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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 
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3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





بسم الله الرحمن الرّحيم 


الحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنّا لنبتدي لولا أن هدانا الله. 

وصلوات الله وبئلايه عل سيد الآأبيك والفسلء كين كلق عقن و اله 
الطّاهرين المعصومين. 

وبعد: بحول الله وقوّته وتأييده وتوفيقه نبدأ في الجزء التاسع من كتاب 
التحقيق في كلمات القرآن الكريم, وأَوّله حرف الفاء. 

ردنا يشر ولا تعشرءع سبل علينا يا ربٌ العالمين. 

وما النصر والتوفيق والهداية إل من عندهء وأتوكّل عليه إِنْه حسبي ونعم 


الوكيل. 
حسن المصطفوي 
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ع2 


فاد: 

مقا - فأد: أصل صحيح يدلّ على حم وشدّة وحرارة, من ذلك: فأدت 
اللّحمّ: شويته. وهذا فتيدٌ أي مَشويّ. والمفأد: السّفود. والمفتد: الموضع يُشوى فيه. 
وما هو من قياس الباب عندنا: الفؤاد, سمّي بذلك لحرارته. والقَأّد مصدر فأدثّه: إذا 
اصيية قؤادة. 

مصبا ‏ الفؤاد: كالقلب, لكن يقال له فؤاد إذا اعتبر فيه معنى التفوّد,ء أي 
التوقّد, يقال فأدت اللحم: شويته. 

العذيب 555751 - أن ؤيد: فأدت الصيد أفاثه قأداء إذا أصيث فؤاده. 
وفأدت الميزة أَفَأَدُها قأداً: إذا خبزتها في اللّة. والقّئيد: ما شوي وخُبز على النار. 
والمفأد: ما يخيز ويُشوى بهء ويقال له المفاد على مفعال أيضاً. عن الأصمعي المفؤود: 
الضعيف الفؤاد الججتبان. الليث: سمّي الفؤاد لتفؤّده. وافتأد القوم: إذا أوقدوا ناراً. 

صحا ‏ الفؤاد: القلب. والجمع الأفئدة. وفأدثٌ للخبزة: إذا جعلت ها موضعاً 
في الرماد والنار لتضعها فيه. وذلك الموضع أَفؤود على أفعول. والخشبة التي يرك بها 
التتّور: مفدة, والجمع مفائد. 
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أ الآمل: الو اهدق الماذة هو السذه ق الف ماديا أو معت نا والعي سيق 

وفي الطبخ: يلاحظ فيه وقوعه بواسطة ماء أو نظيره من المايعات, وهذا بخلاف 
الشي والفأد. 

وفي الإنضاج: يلاحظ فيه البلوغ إلى حال الطيب», بنار أو بغيرهاء فيقال 
نضجت الفرةٌ: إذا طابت. ونضج اللحم, وأنضجته. 

والشيّ: بلوغ إلى حال الطيب بالنار, كما في الفأد. 

والفوّاد: كشجاع, يذل على ما يبلغ الخلوصٌ الطيب ويتّصف بالشوىء والألف 
يدل على الاستمرار» وهذه الضفة المسعيدة صحصّل ف المعنويّات: فإنٌ الأصل أعمٌ 
من المادّي والمعنوي. 


فالفؤاد قد يطلق على القلب إذا بلغ حدّ الخلوص والنقاء والطيب بواسطة 
التركية والتصفية بحرارة الإيهان والحبٌ والتوججّه. فكأنّه مشويّ بحرارة الجذبة وشدّة 


الححية تمر ا. 
ما كذّب الفواد مارأى "اه / .1١‏ 
كذلك لنعِبَتَ به فوّادك ورَْتلناه ترتيلاً ‏ 0؟ / ؟". 
يراد هذه المرتبة من القلب البالغ الخاص. 
وقد يطلق على القلب البالغ الخالص وهو اللبٌ المطلق كا في: 


وأصبح فوَادُ م موسى فارغاً 78 / .٠١‏ 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





فأد 4 


إن الشمع والبصر والفؤاد كل أولتك كان عنه ستولا ١/‏ / م 

يراد القلب الساكن البالغ بعد التحوّل والتقلّبء فإنّ القلب في المرحلة الأولى 
ملب أ يضير خرازة الحوادث وشثة النحؤلات مباكداً. وسيتقك يعن بكلينه. 

فالقلب إذا بلغ حدّ السكون وارتفع عنه الاضطراب والتقلّب والتحوّل: يصير 
مستعدّاً للنظر والإدراك والتشخيص.ء فهو إِمّا يميل إلى الصّلاح ويسير إلى الخير 
والفلاح. أو بهوي إلى الشرّ والضلال. 

ويدلٌ على هذا المعنى: ذكره في رديف السمع والبصرء فإنّ البصر هو العين 
بلحاظ الرؤية. والسمع هو الأذن بلحاظ الاستاع والسمع, فيكون المراد من الفؤاد: 
هو القلب بلحاظ التفكّر والتعقّل والتخيّل, وتعيّش الإنسان إما يتم هذه القوى 
الثلاث - راجع القلب. 

فالقلب بعد تقلبه بالحوادث والتجربيّات والابتلاءات والشدائد يتحصّل له 
التفكّر النافع والتخيّل المفيد والتشخيص الصالح لدنياه أو عقباه, وبهذا النظر وفي هذه 
المرتبة يطلق عليه الفؤاد. 

مدل عل الأمل اها سكم الضيت والمؤيلت 5ن التلب لدان لا 
مسؤولية له ولا معنى لتثبيته على تقلّبه. 

فظهر أنّ اطلاق الفؤؤاد على القلب المتايل إلى الدنيا والعيش المادّي أيضاً صحيح: 
فإنه يقلي ويضور إل مسن اللذاكذ وانخيرات“ العاجلة: 

فا أغى عنم سكيم ولا أبضارهو ولا أكقدتيه من شىء - 4 / 55 

وبكمل لكر الهم والأبصاة و الأوفةةفليلاما مشكروى .ى جا رود 

يراد الفؤاد الطبيعيّ الخالص المنشأ في أوّل مرتبة؛, قبل أن ينكدر ويتلوّث 
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١١‏ فأى 


بالعوارضن الثاقيةوامتعيات الفسانية. 

فالفؤاد في هذه المرتبة فطريٌ أنشأه صافياً خالصاً وهو وسيلة للتفكّر والتعقّل, 
كما أنّ السمع والبصر جُعلا فطرة للرؤية والاستاع. 

والبلوغ والشَّىّ في هذه المرتبة أيضاً فطريّ, مضافاً إلى أنّ التفكّر والتعقّل إِنما 
يلازم الحرارة والضغط, فالفؤاد دائًاً في حرارة. 

وبهذا يظهر لطف التعبير به في قوله تعالى : 

نار الله الموقّدة التي تطّلع على الأفئدة  ٠١5‏ / 7. 

فإنْ الفؤاد إذا استعدٌ فطرة أو بالشئ والعذه للعكل والسكل ايكون وو 
في نظره وتعقّله وتشخيصه., وإذا كان تشخيصه على فساد وضلال: فهو المطّلع للنار. 


ولا يخنى ما بين الماذة والفود والفيد من الاشتقاق والتناسب. 


ع 


فاى : 

فحاء قا وت رأ الربحل قاواء وفايهه فأياء إذا لهب بالسية:وائقاى 
القدح: انشقٌ. والفأو: ما بين الجبلين. والفئة: الطائفة, والجمع فئون. والهاء عوض 
عن الياء... والفئين: الفرق المتفقة. 

مفر - فيا والفيئة: الرجوع إلى حالة محمودة. والفئة: الجماعة المتظاهرة التي 

مصبا ‏ فاء الرجل يؤء فيئاً من باب باع: رجع. والفئة: الجماعة, ولا واحد 
ا من لفظهاء وجمعها فئاتء وقد تجمع بالواو والنون جبراً لما نتقص. 
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فأى ١‏ 
لسا-قأى:فاوثه بالتضاء شتريعه . الليك: فاوت راسد فوا وقأييه فأيأء اذا 

فلقته بالسيف. وقيل هو ضيربك قحفه حقٌ ينفرج عن الدماغ. والانفياء: الانفراج. 
ومنه اشتقّ إسم الفئة. وهم طائفة من الناس. والهاء عوض من الواوء لأنّ الفئة الفرقة 
من الناسء» من فأوت بالواو أي فقت وشققت. وقد حكى فأوت فأواً وفأياً. فعلى 
هذا يصحٌ أن يكون فئة من الياء. التبذيب: والفئة: بوزن فِعّة من فأيت رأسه أي 


شققته, وكان في الأصل فئوة بوزن فعلة فنقص. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انفراج في انشقاق ومن مصاديقه: انفراج في 
الجبل بانشقاقه. وانفراج الراس بعد انشقاقه. وانفراج بانشقاق في الأقداح . 


ومن الباب: الجماعة المنفرجة المنشقَّة من الناس على برناح مقرّر وضوابط 


وهذا هو الفرق بينها وبين كلمات الجماعة, القوم, الطائفة, العشيرة. الرهط. 
الفريق ‏ راجع - رهط. 

فيلاحظ في استعمال هذه الكلمة القيدان المذكوران. 

قال الّذِينَ يَظنُون أ تم مُلاقَو الْهَكَمْ من فئةٍ قليلة عَلَبَتْ فِئةَ كثيرة بإِذْن الله - 
1 /ة"؟. 

قدكانَ لكّم آي في فئتينٍ التقتا فِئَةٌ تقاتل في سبيل الله وأخرى كافِرَةٌ  .١٠/1‏ 

فلكم في المنافقينَ فتتين وله أركسهُم بما كسَبوا ‏ 4 / 88. 


يراد الناعة الذيى اتشكو ا وافترفوا :وانقرهوا عى النانى العانتة والعيض وا بارا 
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ل فت 


واغيال حافة, 

قظير أن الكل من ناقةت قاو وؤؤته قطلك والأصل فلوة قلبت الواق ألقا 
بعد نقل حركتها إلى ما قبلها م سقطت. 

ولأيناسنب ذكرها تحت عتوان الفيء. لا لفظاً ولا معىّ. 


ع 


كذا: 

صخا أبى زيد: ما أفتأتُ أذكره وما فدأث أذكره: أي مازلت أذكرف وقغتق 
تذكر - أي .ما تفدؤ, 

مقا -فتى : أصلان, يدل أحدهما على طراوة وجدّة, والآخر على تبيين حكم. 
وإذا شمر خرج عن البابين جميعاً. يقال ما قَتمْثُ وقتأت أذكره: أي مازلت. 

نسا د كا «مافكلث ومافلت اذكرم + لععانه أى سابرحة وماولة, لاتنسسما 
إلا في النى, ولايُتكلّم به إلا مع الجخد. فإن استعمل بغير ما ونحوها فهي مَنويّة, 
ورا حذفت العرب حرف الجحد من هذه الألفاظ. وهو مَنويٌ. وفي نوادر العرب: 
فتَأتٌ عن الأمر أفقاً: إذا نسيكه واتقدعت . 

شرح الكافية للرضي : وكذا ويذاغل هأؤال من هر قاض نما فنا وما أفتأ وما 
انفكٌ وما وَفى ومادام. وأصلها أن تكون تامّة بمعنى ما انفصل منه, لكنّها جُعلت بعنى 
كان دائًاً فنصبت الخبر نصب كان. لأنّهِ إذا لم ينفصل عن فعل ما كان فاعلاً له دامًاً. 

الأفعال ؟ / 2/9 _الفداء: فتأته عن الأمر: كسرته. والنار أطفأتهاء وقّتى من 
فتاء السرث. 
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أن الأصل الواحد فى المادة: هو الانفصال عن الغير بالتوجّه والاشتغال إلى 

قىء: فيقال: فتأت أذكره: أي انفصلت عن أمور آخر بالاشتغال بذكره. 
وإلى هذا الأصل يرجع مفهوم السكون أو الانكفاف أو النيسان. 

وأمّا إذا استعمل بحرف النافية: فيقصد عدم الانفصال عن الخبر بل الاشتغال 
به والتوجّه إليهء فيقال: ما ف زيد عالماً. أي ما انفصل زيد وهو فى حال العالميّة: 
وهو مشتغل بها. وقلنا في - أصبح: إِنّ الخبر في الأفعال الناقصة منصوب على الحاليّة. 

ولايخنى التناسب بين المادّة وبين مادّة الفتى والإفتاء: فإنّ تبيين الحكم يناسب 
انفصاله عن سائر الأحكام المشتبهة. وكذا الفتى بمعنى الشابٌء فإِنّ الشابٌ يتبيّن تكليفه 
تكويناً في جريان حياته عند بلوغه إلى هذه المرتبة, فيحصل له الاستقلال والتقوّم. 

قالوا تالله تَفتؤ تذكر يوسف حت تكونّ حَرّضاً أو تكون من الهالكين  ١١‏ / 
6. 

أي تشتغل بذكر يوسف منفصلاً عن أموز أخرى و منقطعاً عن ذكر غيره. 

وأمّا تقدير النافية: فهو خلاف الأصلء, وخلاف مقام القرآن الكريم. مضافاً 
إلى اختلال في سلاسة المعنى وبيان المقصود. 


8 
مقا أصل صحيح يدل على خلاف الإغلاق» يقال: فتحت الباب وغيره 
فتحاً. ثم“ يحمل على هذا سائر ما في هذا البناء فالفّتح والقُتاحة: الحكم. والله تعالى 
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١‏ فتح 


الفا , أي الحاكم. والقّتح : الماء يخرج من عين أو غيرها. والفتح: النّصر والإظفار. 
واستفحت: استنصرت . وقوات القرآن: أوائل الشور. 

مصبا ‏ وفتحته فانفتح : فرّجته فانفرج. وباب مفتوح خلاف المَؤدود والمققل. 
وفتحت القناة فتحاً: فجرتها ليجري الماء فيسق الزرع, وفتح الحاكم بين الناس: 
قضى . وفتّاح مبالغة. وفتح السلطان البلاد: غلب عليها وقَلّكها قهراً. وافتتحته بكذا: 
بتدأته يه والقّحة فى الى ء: القُرجة والجمع ككحء وباب كم : مفتوم واسع. 
والمفتاح : الذي يُفتح به المغلاق, والمفتح مثله, وكأنّه مقصور منه والجمع مَفاتح؛ وجمع 
الأول مفاتيح. 

مفر - الفتح : إزالة الإغلاق والإشكال. وذلك ضبربان: أحدهما ‏ يدرك بالبصر, 
كفتح القفل. والثاني - يدرك بالبصيرة كفتح الي وذلك ضروب: أحدها في الأمور 
الدنيويّة كفقر يُزال باعطاء المال. والثاني ‏ فتح المستغلّق من العلوم. وقوله - إِنَا 
فتحنا لكَ فتحاً مُبيناً قيل عَنى فتح مكة. وقيل فتح ما يُستغلّق من العلوم والهدايات 
التي هي ذريعة إلى الثواب والمقامات. وفاتحة كلّ شيء: مَبدوٌه الذي يُفتح به ما بعده, 
وبه سمي فاتحة الكتاب. 

الأفعال ؟ / 107 وفتّح الباب والشيء فتحاً. وبَيْنَ القوم: قضى . ودار العدوّ: 
دخلها. وعلى القاري إذا حصمر: لقَّنه. والهُ تعالى: نصر. وقُتح على فلان: أقبلت الدنيا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإغلاق, أي رفع الإغلاق والسدٌ 
واللعىء ويد الحو ضعلده باعتلاف المواره والمظوعاكه ماديا أو تعر نا. 
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وسبق أن الغلق هو آخر مرتبة من الردم والسدّ والحجر والمنع. 

فالفتح المطلق كا في : 

إِنّا فتحنا لك فتحاً مُبيناً ليغفرٌ لك الله ما تَقدّم مِن ذنبكَ وما تأخّْر ويم نعمتّةُ 
غلياك يديك سبراطاً معنا طوف اه 1 

يراد الفتح المطلق في مسير الرسالة وإجراء وظائف النبوّة وإبلاغ الأحكام الإهيّة, 

برفع الموانع المادّية والمعنويّة وكشف المغلّقات وإزالة الأسداد, ثم التقوية والنصر. 

فالمغفرة وإتقام النعمة والهداية والنصر من لوازم الفتح وآثاره. 

وقد يكون النصر من مقدمات الفتح في مرتبة الإيجاد لا الإبقاء كما فى: 

إذا جاءَ نصرر الله والفتح  .١/5٠١١‏ 

نصرٌ مِنَ الله وقتحٌ قريب - 5١‏ / 17. 

والفتح في المادّيات كا في : 

ففدتنا أبرات الشباء عاد تيس - 81 ١1/7‏ 

واتبقاكمج اللقدر وها إن قفافت لو بالقطفة - + /ة 

وفي المعنويّات -كما في : 

وعنده مفاتح الغيب لا يَعلمُها إلا هو 5 / 04. 

قاكراة مظلق مقاب اللشيوة والنا فى 

والفتح في البلاء والعذاب كما في: 

حقٌّ إذا فتحنا عليهم باباًذا عذاب شديد ‏ 7 / /الا. 


ا اق 


حّ إذا جاءوها فتحت أبوائها وقال لهم خَرَنتِها ألم يأتكم وُسْل - 4 / ١لا.‏ 
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15 فتح 


والفتح في العالم الآخرة كما في: 

وببيق اللين القرا ركبو إل الجتة زتراسق إذاجافوها وتكه أبرايا انم 
الى 

جنات عَدْنِ مُفتّحةَ لهم الأبواب - 8" / .0١‏ 

يراد الفتح المناسب بعالم الآخرة, وليس بادّيٌّ, ولا بروحانيٌ صرف. 

فظهر أَنّ مفهوم الفتح في كلّ مورد بحسبه وعلى مقتضاه. 

ولايخنى أَنّ انفتاح أبواب الجنّة إنما يتحصّل بتملّك مفاتحها وتحصيل ما به يتحدّة 
الفتح, ويرتفع الأسداد والموانع. ولا ريب أَنّ مفتاح الجنّة هو القلب السليم وخلوص 
الباطن وطهارة النفسء ويشير إلى هذا المعنى قول خزنتها: 

سلامٌ عليكم طبتم فادخلوها خالدين - 79 / 8/. 

وبهذا يظهر أن معنى الآية: 

غلك المقتاح وأن يكون مسلطأ على البيت من عند مالكه'ويكون الففح فى 
اختياره, وهو مأمون مجازء فالمراد هو المفتاح بعنوان الوصفيّة. والنظر إلى الوصف, 
لذ إل:ذات المققاس, 

وما الفتّاح : فهو من الأسماء الحسنى لله عرّ وجلّء وهو الفتّاح المطلق وبيده 
أسباب الفتح قاطبة, وهو القادر العام يفتح أيّ مغلقة في أيّ موضوع وفي أيّ 
مرحلة وفي أيّ عالمء مادّيّء جسماني. روحاني ظاهريّ باطْنيٌ, محسوس, معقول. 

قل يجمعٌ بيننا ربّنا ثم يَفتح ّنا بالحقّ وهو الفتّاحٌ العليم - 76 //57. 

ومن مصاديق الفتح: القضاء الحقٌّ في مورد جهل ولبس. وكشفٌ الحقّ إذا خفي 
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فكر 17 


واشتبه. وإفاضةٌ علم ومعرفة في مورد احتجاب. ورفمٌ الانغلاق بأيّ صورة وكشفه. 


مقا فتر: أصل صحيح يدلّ على ضعف في الشيء من ذلك قَثَر الشيء يفتر 
قُتوراً. وفقرت الشىء وافترته. وما شد عن هذا الباب الفقر: ما بين طُرّف الإبهام 
وطرف النقابة إذا فس ولا دار عف: أي له شتف 

مصبا ‏ فر عن العمل فتوراً من باب قعد: انكسرت حدّته ولانّ بعد شدّته. 
ومنه فتر الحرّ: إذا انكسر. وطَرفٌ فاتر: ليس بحديدء وقوله تعالى - على قَترةٍ منَ 
الؤُسلء أي على انقطاع بعئهم ودروس أعلام دينهم. 

مفر ‏ الفتور: سكون بعده حدّة ولين بعد شدّة وضعف بعد قوّة. وعلى فترة 
أي سكو حال عن مجيء رسول الله. وقوله لا يُفترون أي لايسكنون عن 
نشاطهم فى العبادة. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لين وضعف بعد الحدّة. وسبق الفرق بينها وبين 

نواه الكسل والريكو والضعف والقلق والإطالة واللين والشّيق بق السام. 

فالقيدان مأخوذان في المادّة وإطلاقها في موارد مطلق اللينة أو الضعف أو 


الانكسار: بعيد عن الحقيقة. 
يا أهل الكتاب قد جاءكم رَسولُنا يُبيْنْ لكم على قَثَرةٍ من الؤّسُل ‏ 0 5157 


في زمان ضعفت حدّة البعث وصولة قيام الرّسل, فيلزم بمقتضى اللّطف والإرشاد 
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14 فتق 


أن يدي الله تعالى عباده ببعث جديد. 

يحون اللبل والتباز لايفتررن - ١/١‏ 

فإنّ التسبيح الحقيق إما ينشأ من المعرفة والتوجّه والنورائيّة التامّة للعبد أو 
للملائكة المقرّبين. وإذا حصل حقّ المعرفة والعلم الحضوريّ: فلا يزال في تزايد 
وتكامل وشدّة فلا »كن عروض ضعف وانكسار وفتور. 

إن المُجِرمِينَ في عذاب جهمم خالدون لا يُكَثر عنهم ‏ "4 / 0/. 

فإنّ الجرم قد سبق أَنّه عبارة عن انقطاع عا يقتضيه الحقٌء فاليجرم من قطع 
نفسّه عن الحقٌّ ومسيره. فهو يختار سبيل العصيان والخلاف بسوء قصده وفساد نيّته 
وانكدار سر يرنه. 

فأذافت هذه اليه الفاسدة والسريرة المظلمة باقية: فهو ق العذاب والممجوينة 
والمحروميّة عن الألطاف الخاصّة الروحانيّة. 


وتقعير النذاي والفيدة غف اغا هو خلاق احثيار» وقايله, 


فتق : 
بعض فانفتق . وفتّقتٌ: مبالغة. 

مقا فتق: أصل صحيح يدل على فتح في شيءء من ذلك فتقتٌ الشيء فتقاً. 
والفتق: شق عصا الجاع . والقّتق: الصبح. وأعوام القّتق: أعوام النصب. الأصمعيّ : 
جمل قتيق: إذا تفتّق سمناً. ويقال قَتّق يفئق فَتقاً. 
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فتق 1 

البذيب 31775 الفواء: فقت السماك بالقطر والأرض بالتبات . ابن السكيت: 
أفتّق قَرَن الشمس: إذا أصاب فتقاً من السّحاب فبدا منه. وأفتقنا: إذا صادفنا فتقاً 
من السحاب فبدا منه. والقَدّقَ: أن تنشقّ الجلدة التي بين المخّصية وأسفل البطن فتقع 
الأمعاء في النّصية. والقتيق اللسان: المّذاقّ الفصيح اللسان. والفتيق: الحدّاد. ويقال 
لكان 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الرتق؛ أي انفراج في قبال الالتئام 
والالتحام. وهذا الانفراج إِنما يحصل في نفس الثيء. كا أنّ الرّتق التحام في نفس 
القيىء أيضاً. 

ومن مصاديق الأصل: انتقاض فى الخنياطة حىٌ تنفصل الأجزاء. وانفتاق فى 
ال هواء حت ينفلق الصبح, وانفراج في التجمّع بحصول التفرق. وانفتاق في السماء 
والأرض يرول التطزوإياك بات والحدت. واإطلاع فق اللمان بالتصاحة. 
واكعزا فيضن السحاب:, 

وليعلم أنّ النظر في الفصل إلى ما يقابل الوصل بين الشيئين. 

وفي الشقٌ: مطلق الانفراج سواء كان مع تفرّق أم لا. 

وفي الانفراج : إلى حصول فرجة بين الشيئين. 

وفي الانكشاف: إلى زوال الغطاء ورفعه عن الشيء ليظهر. 

فالنظر في الفتق: إلى حصول انفراج في الأمر الملتثم الوّتق حقٌٍ يتظاهر منه ما 
فيه ويخرج ما في كمونه. 
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5 فتل 


وَل يّرَ الّذين كَقَروا أن السَّمُوات والأرض كانتا رَثْقاً ففتقناهها وجّعلنا مِن 
الكل قوع - "١‏ / 06 

الآية الكرهة ناظرة إلى الحريآن الحادث فى الأزمتة التآخرة المشيود للثاس» 
وليست ناظرة إلى ابتداء خلقه| وهو غير مشهود للناسء ول إلى السّماوات الروحانيّة 
الخارجة عن محيط المادّة والاحساس لطم أيضاً. 

ويدل عل ذلك (كا سبق فى العق) أُوُل الآبنه أؤلم # الذيخ كقرواء 
وآخرها ‏ وجعلنا من الماء كل ثيء حي . 

ويدلٌ على ذلك أيضاً: التعبير بصيغة التثنية -كانتا رَتْقَأُ حيث تدلٌ على اثنين 
مستقلين - التهاوات: الأرض. ول يعبر بصيغة الإفراد كانت رتقاً. لتدلٌ على 

ولاكانت حياة الانسان وإدامة غيشه متوقفة عل ما يتحطل .مع الأرض :من 
الحبوي والبات: نينا الحيو اوم والباض واكيواق ذا مضا :ف اليقك إن المباءء 
وهو ينزل من السماء: فلابدٌ أن يكون كلّ من الأرض والمّماء فتقاً غير رتق: حقٌ 
فصل الخصب والشلعة فى عاض الانسان. والاقى بالفارسة سنت و عه عدة, 


فتل : 
مصبا ‏ فتلت الحبلَ وغيره فتلاً من باب ضدرب. والفتيل: ما يكون في شِقٌ 
النّواة. وفتيلة السّراج» جمعها قتائل وفتيلاتء وهى الذبالة. 


مقا فتل: أصل صحيح يدلّ على لي شيء. من ذلك فتلت الحبلٌ وغيره. 
والقتيل: ما يكون في شق النواة. كأنّْه قد قِل. والفَعَل تباعد الذراعين عن جنبي 
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فتل 5 
البعيرء كأئّهها لُويا ليا وقتلا. 


لسا ‏ القّعل: ل الشيء كَليّكَ الحبل. وكمَّثل الفتيلة» يقال انفتل فلان عن 
صلاته. أي انصرف. ولقَّتَ فلاناً عن رأيه وفتله أي صرفه ولواه. وفتله عن وجهه 
فانفتل, أي صرفه فانصرف, وهو قلب لفت. وفتل وجهه عن القوم: صرفه كلَفتّه 
وفتل الشيء يفتله فتلاً. فهو مفتول وقتيل. والفتيل والفتيلة: ما فتلته بين أصابعك. 
قال ابن السَكّيت: القطمير: القشرة الرقيقة على النَّواةء والفتيل: ما كان في شّقٌ النّواةء 
والتّقير: النُكتة في ظهر النّواة. قال أبو منصور: هذه كلّها تضرب أمثالاً للتافه الحقير. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو لي خصوص بنفس الشيء وفي نفسه. يقال 
حبل مفتول وفتيل: إذا لوي الحبل في جهة طوله واستقامته (ييجيدن). 


واللّ أعمّ من أن يكون في نفسه أو بالنسبة إلى غيره. وسواء كان في جهة 
الابسقامة اوريالي. 
وفتيلة السراج: لأنَّما كانت حبلاً مفتولاً في السابق. 


ويشسبّه الذّراع المتباعد عن جنب البعير إذا كان طويلاً ودقيقاً على الحبل 
الفتيل؛ في إحكامه واستقامته. 

بل الله يُرَكي مَن يّشاء ولا يُظلّمون قتيلاً - ؟ / 48. 

والآخرة خير لمن اتّق ولا تُظلمون فتيلاً - ؛ / /. 

التنكّر يدل على التحقير وعلى أيّ شيء كان مفتولاً. وأصل الفتل أيضاً يدل 
على وجود الضعف والوهن., ويّتفل الشيء لإحكامه. ويدلٌ أيضاً على لفت في أصل 
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1 فتن 


الجريان الطبيعت وعل السقل الصتوعي فى اسعاءة شىء. 

وفي التعبير بهذه المادّة وبالتنكير: إشارة إلى هذه المعاني وإلى انتفاء الظلم ولو 
كان بمقدار فتيل وفي أمر فتيل؛ أي ضعيف وهن يتعمّل فيه حقٌ يرى محكداً في الظاهر 
وبالتعمّل والتصتّع . 

والكلمة غير مخصوصة بفتيل شق النواة» بل يدل على أي شيء ضعيف يفتل 
سكل فد وهذا لطن التعيي بنا؛ 


مقا -أصل صحيح يدل على ابتلاء واختبار. من ذلك الفتنة, يقال فتَدْتُ أفتن 
فتناً. وفتنت الذهب بالنار: إذا امتحنته. وهو مَفتون وقّتينء والفتّان: الشيطان. ويقال: 
فتنه وأفتّنه. وأنكر الأصمعيّ : أفّن. ويقال قلب فاتن أي مَفتون. قال الخليل: القَثّن: 
الإحراق, وشيء قتين, أي 5 ويقال للحدة تين , كأنٌ حجارتها محرقة . 

مصبا ‏ فتن المال الناس من باب ضدرب فتوناً: إستاهم . وفتن ف دينه وافتن 
أيضاً: مال عنه. والفتنة: الحنة والابتلاء, والجمع فِتّن. وأصل الفتنة من قولك فتَنْتُ 
الذهب والفضّةء إذا أحرقكه بالنانء ليبين الجثد والدديء: 

الته.ذيب 7191/15 -فتن: جماع معنى الفتنة في كلام العرب: الابتلاء والامتحان, 
وأصلها مأخوذ من قولك فتنتٌ الفضّة والذّهب: إذا أذبتها بالنار ليتميّر الدديء من 
الجئد: ومن هذا قول الله عر وجل - يوع هم غلل التار يتثون ‏ أي محرقون بالنار. 
ومن هذا قيل للحجارة السُّود التي كأئّا أحرقت بالنار: القتين. ابن الأنباري: فتَنتْ 
فلانةٌ فلاناً: أمالته عن القصد. والفتينة معناها: المميلة عن الحقّ والقضاءء والفتنة: 
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فتن 1 


الاخجار - ولقد فنا الذين من قبلهم أي الختيرنا وابتلينا ..والقنة أشد أي الكفر. 
والفتنة: الجنون - بأيّكم المقتون - أي الذي فتن بالجئون. والفتنة: العذابء المال: 
الأو لاد والخهولاف بالكراء» والفلة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يوجب اختلالاً مع اضطراب. فما أوجب 
هذين الأمرين فهو فتنة. وها مصاديق: كالأموال, والأولاد. والاختلاف في الآراء. 
والغلوٌ في الأمون:والعذات موالكقر, والجتوة »والاعلاتء وغيرها إذا وت الامرية: 

وأمّا الفرق بينها وبين الاختبار والابتلاء والامتحان: 

فإنٌّ الاختبار: من الحُّبر ومعنى الاطّلاع النافذء وأخذه. 

والابتلاء: من البلو بمعنى إيجاد التحوّل والتقلّب, والأخذ به. 

والامتحان: من الحن وهو دأب وجدّ في العمل حقٌ يتحصّل المُبر والنتيجة. 

والقّتن: إيجاد اختلال واضطراب. 

فلايصمٌ استعمال واحد منها في مورد آخرء إلا بالتجوّز. وقد اختلط كلّ واحد 
من هذه المعاني في مقام الاستعمال والتفسير في كلماتهم. نعم إذا لوحظت الحيئيّات 
والفيود فلا إشكال. فيقال: اختبرت الذهبء وابتليته: وامتحنتهء وافتتتته. فالأؤل - 
بلحاظ يحرّد تحصّل الحُبر فيه. والثاني ‏ بتحصّل التحوّل والتقلّب فيه. والثالث بالنظر 
إلى دأب وجَدَّ حقٌ يتحصّل الخُبر. والرابع - بالنظر إلى حصول اختلال واضطراب 

فتّرى استعمال الامتحان في مورد الدأب والجدٌ والدقّة في تحصيل الُبر. 

إذا جاءكم المؤمنات مُهاجراتٍ فامتحنوهنٌ  .٠١ / 5١0‏ 
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5 فتن 


واستعال الابتلاء ف مورد التحويل والتقليب: 

وأمًا إذا ها ابتلاه فقدّر غليه رزقه - 14 / 3 

هنالك ابثّلي المؤمنون ورُلزِلوا زلزالاً شديداً ‏ 77 / .١١‏ 

واستعمال الفتن والافتتان في مورد الاختلال في نظم الأمور وحصول الاضطراب: 


أحييت انثا أن تر كيان يقولوا آمنّا وهم لا يُفتنون 59 / ". 


7 
ين «ه 


ألا ترون | نيم انقون فيكلّ عام مَرّةَأو مَرّتِينِ ثملا يتوبون ولاهم يَذّ كرون 
.١ 755/5‏ ' 

وهذا هو الاعجاز في بيان القرآن ولاتجد هذه الدقّة ورعاية هذه المخصوصيّات, 
ولو في هذه الموادٌ الأربعة» في كلمات أحد من الأدباء والفصحاء. بل ولا يمكن هم هذا 
الأمر: 

وأمّا مفهوم الإحراق: فهو بلحاظ حصول اختلال واضطراب في نظم الشيء 
امحترق. وليس مفهوم الاحتراق من الأصل. 

ولعل هذا المعق قد أخذ من ظاهر اليه الكرية من دون تقر يحقيقة الأصل: 

يَسألونَ أيّانَ يومٌ الدّين يوم هم على النَّارِ يُفتتون  .١ / 0١‏ 

وهكذا مفاهم الأموال والأولاد والغذابي والكثر والجتورة: 

نا أموالكم وأولادكم فتنة ‏ 74 / .١6‏ 

وإذا أوذي ف الله جَعَلَ فتنة النّاس كعذاب الل 59 / .٠١‏ 

وان ناوه عل لاتكوة فاده ويكون الديغ ل رن 


فستبصٍر ويُبصرون بأيّكم المفتون 78 /1. 
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ومثلها الشيطان في قوله تعالى: 

يا بنى آدم لا يَفِتننّكم الشيطان - 1 / 77. 

فيذه كأيام معياديق الأصل» وابسك يا ها 

وجَعلنا بعضّكم لبعض فتنة أتَصبرون - 0" / 6 

وما جعلنا عدبم الأفنة للذيق كقروا- 1/1/4 

نا جَعلناها فتنة للظّالمين ‏ /ا / 57. 

فقالوا على الله توكلنا ربّنا لا تجعلنا فتنةً للقوم الظّالمين  ٠١‏ / 80. 

قلنا إِنّ القّتن: إخلال في النظم يوجب اضطراباً. والفتنة فعلة منه. ويدلٌ على 
نوع نما يوجب الاختلال في جريان الأمور والاضطراب: وقد يكون جريان أمور 
حياة شخص أو أشخاص فتنة لبعض آخر سرع للاختلال والاضطراب في نظم 
ابوزة حيرا اوبف اء كإيجاب فقر أو غنى أو صحّة أو مرضء أو صلاح عل د 
عقيدة أو خُلق أو فسادهاء أو ابتلاء أو عذاب أو نظائرها: اختلالٌ نظم في الطرف 
المقابل. 

فالإنسان الشريف المؤمن لازم أن يُراقب أخلاقه وأعماله وأقواله حقٌ يعتبر 
عنها الآخرون فصن الأغشبار والنديه. وتوجب إنايه إل المي وميلا إلى العدل 
وسوقاً وتوجّهاً إلى الله المتعال. 

ويحذرَ عن أن تكون تقوية للخالفين وتحريفاً للضّالْين وإخلالاً لمن يقايل إلى 
الفسق والفجورء وفتنة للظالمين. 

وظهر أَنّ الفتن عبارة عن إيجاد الاختلال والاضطراب, وهذا المعنى ينتج 
تزلزلاً وترديداً وتنتهاً صرفاً في البرنايج السابق الموجودء وبعد هذا يحصل الابتلاء 
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”3 فتن 


وإيجاد التحوّل والتقلّب, ثم” الامتحان بتحصّل النتيجة. 

فالفتن لا يدل بأزيد عن التزلزل والتنبّه, والتنبّه الصرف والترديد لايزيد 
لصاحبه 3 تحولاً ما إلى خير أوه بوضساد» وهذا م ضروريّ في خريان قبل 
حركة؛ حقٌ يتحصّل الاطمينان والاستحكام والثبوت في أيّ طريق وجريان صلاحاً 
أوفسادا. 

فنا قد قَتنَا قومّك مِن بَعدكَ وأَضْلّهُم السَامِريٌ  ٠١‏ / 86. 

وقتلت نفساً فنجّيناك من الغم وفتثاك قتوناً  .4١ / ٠١‏ 

إن هي إلا فتنتكَ تُضِلْ بها مَن تشاء وتهدي من تّشاء - 7 / .١50‏ 

وتفسّرها الآية الكريمة: 

ك رفظ خافة اموت وكيلركم يالل والشير فندة وإلينا عرو ارو 

فالفتنة منصوب على أنه مفعول له. أي ونوجد فيكم تحوّلاً وتقلباً في جريان 
حياتكم لأجل تحقّق الافتتان والفتنة» فإنّ الفتنة إيجاد الاختلال والاضطراب, وقلنا 
إن اختلال النظم في الحياة يوجب تحوّلاً إلى خير أو إلى شرّء وإلى تحقّق التتتت 
والاطمينان في أيّ طريق خيراً أو شرّاً. فالفتنة مقدّم مفهوماً وأعجّ من البلو. 

وتقديم الشرّ: فإنّ التحوّل في الأغلب يتحقّق بأُمور لا يلاثم الطبع, كالفقر 
والمرضن والضعق والأذى والحوادت والضيرر وقدرها,. 

فظهر أَنّ الافتتان أُوّل مرتبة من الابتلاء والامتحان والاختبارء وهو يدوم إلى 


أن يحصل الاختبار والنتيجة. وعلى هذا يطلق الافتتان في القرآن الكريم في موارد 
الاستخبار وتحصيل النتيجة : 


وماجعلنا الأؤيا الى أزيباك الافسة للثاس - /351/ + 
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فقي /” 
وقتلت نفساً فنجّيناك من القَمْ وقَتَنَاك فتوناً  .4١ / ٠١‏ 
يراد الآفسان إن أن يتب إلى السيحة والمين. 


فالفتنة بالنسبة إلى الوضع السابق والنظم الموجود ظاهراً: شرّ واختلال 
واقطرايء» وأما بالنسية إل العيعة الماضلة يفي اوقة. 

وقد يستعمل الفتون في الجريان الأخرويّ, وينتج التنبئه والتوجّه إلى الحقّ ولو 
في الظاهر: 

وَيومٌ تحشرهم جميعاً ‏ نقول للّذين أشركوا أينَ شركازكم الّذينَ كنم 
تزعمون, ثم لم تكن فتنتهم إل أن قالوا والله ربّنا ماكنًا مش ركين أنظر كيف كدّبوا على 
القسيم 30 

فالفتنة في أيّ عام وفي أيّ مقام وحالة تكون: لازم ومفيد ومنتج. لِبيْلِكَ مّن 


على مه 


هلك عن يَيّنَةِ ويحيو'ا مَن حىّ عن بينة. 


مضا القوتمك الوات معلاف اللي توه الات ف القاس» واليمم أفناء: 
مثل يتم وأيتام, والأئق فتيّة, والقنتوى والفتيا: إسم من أفتى العالم : إذا بين الحكم. 
واستفتيته : سألته د وقال ا صل من الفتى وهو الشابٌ القويّ, والجمع القتاوي, 
ويجوز ف فتح الواو لل: للتخفيف . والقتى: : العبد . وجمعه في القلّة فتية, وفي الكثرة فتيا بان» 
بال اعد هده قاهرا سال كيه أن قال الات ادك فى ف ابشار اليد 


وإن كان فتيخاء ارا شمية بإسم ما كان علية. 


مقا فتى: أصلاة: |احوفنا يدل على طراوة وجدّة. والآخر ‏ على تبيين 
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1" فتى 


حكم. القَتى: الطريّ من الإبل. والقّتى من النّاس: واحد الفتيان. والقّتاء: الشباب, 
يقال فق بين القّتاء. والأصل الآخر ‏ الفتياء أفتى الفقيه في المسألة: إذا بين حكتها. 

التبذيب ١5‏ / 717 _الليث القت والقَيّة: الشابٌ والشابّة والفعل ‏ قَمُوَ يَفتُو 
قَتاءء ويقال فعل ذلك في فتائه. قال القتيىّ: ليس الفتى بعنى الشابٌ والحدّثء إِمما هو 
معنى الكامل الَرّل من الرجال. ويقال أفتى في المسألة إفتاءً. وقتياً وفتوىّ إسمان من 
أفتق توضعان موضع الإفتاء. وأصل الإفتاء تبيين المشكل من الأحكام, أصله من 
لقني وهو الشابٌ الحدّث الذي شبٌ وقوي. فكأنّه يقوّي ما أشكل ببيانه. فيشبٌ 
ويصير فتيّاً قويّاً. ويقال للعبد قَتى وللأمة قتاة. وعن اللي (ص) لا يقوآنٌ أحدكم 
عبدي وأمتي, ولكن ليقّل قّتاي وفتاتي. 


.. 
.. 3 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في المادّة: هو الأمر البالغ التامٌّ. سواء كان في موضوع 
خارجيّ أو أمر معنوي. 

ومن مصاديقه: الحكم الحقّ التام. والأمر البالغ الكامل. والرّجل القويّ المدبّر. 
والشاب الجزل العاقل. 

وهذا نهو الفرق :ينف الفق والشالته فإن الغادت اعدء 

وهكذا الفرق بين الفقوى والنظر والحكم, فإِنّ الفتوى نظر بالغ تام في أيّ 
جهة. والنظر مطلق. ويلاحظ في الحكم جهة البث واليقين. 

فظهر الأمر الجامع بين مفهومي القَتى والفتوى. 


يَستفتونك قل الله يُفتيكم فى الكلالة / 177. 
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فاستفتهم ألربّك البّناثُ وهم البنون -/739/ .١59‏ 

قالت يا أئها الملا أفتوني في أمري - /ا؟ / 7. 

يوسفٌ أ يها الصّدّيق أفتنا في سَبع بَقَرات  ١7‏ / 47. 

قُضي الأمر الذي فيه تستّفتيان - .4١ / ١١‏ 

يراد ما هو الحقّ والواقع في هذه الموارد. سواء كان حكماً تشريعيّاً كا في 
الكلالة؛ أو تكوينيّاً كما في البنات لله تعالى» أو أمراً حادياً يجهولاً كا في الباق . 

فالفتوى ليس مخصوصاً بالأحكام التشريعيّة, كا هو المتفاهم عرفاًء بل كلما 
يتبع بوظوعا وهو حق: 

قالوا سيعنا فَىّ يَذكرهم يقال له إبراهيم - .1١ / 3١‏ 

وإذ قال موسى لقّتاه لا أبرح حّ أَبلعٌ .1١0 / ١8‏ 

إذأكى الفنية إل الكيف. ادم ففية أميوا برثي ب ات م1 

وقال لفتيانه اجعلوا بضاعتهم  ١١‏ / 17. 

وقال نسوةٌ في المدينة امرأة العزيز ثُراود فَتها  .7١ / ١١7‏ 

يراد الرجل التامٌ البالغ والشابٌ المدبّر العاقل؛ وليس بعنى العبد المملوك, فإن 
إبراهيم (ع) وفتق موسى (ع) وأصحاب الكهف: ليسوا بعبيد تملوكين قطعاً. بل أحرار 
بالغون في التدبير والعقل. 


وأمّا يوسف (ع): فكان يعامّل معه معاملة فتى بالغ كامل في العمل. 


وأمّا حديث النّيّ (ص) - ولكن ليقّل قناي: فالنظر إلى الخضوع والتواضع 
وإلى تعظيم واحترام عن عبد مخلوق له عر وجل وإلى تأدب في الكلام. 
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فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين: دون كلمات أخرى - الرجل: الصاحب, 
الغلام: العبد, الشابٌء الحكم, وغيرها. 


وهكذا يلاحظ لطف التجليل والتوقير في التعبير بالفتاة: 
ولة تكرهرا قتباتكم عل البغاء إن أردن تطدا - +« رمعم 
أن ها ملكت أبانكم من قتياتكم المؤفتات ١‏ /6؟: 


وذلك بمناسبة إرادتهنٌ تحضّناً وبكونهنٌ مؤمنات. مع كونهنٌ مملوكات. 


.ءاس 


0 

مصبا ‏ الفجٌ: الطريق الواضح الواسع, والجمع فجاج. والفجٌ من الفاكهة 
وغيرها: مالم ينضج. 

مقا في : أصل صحيح يدل على تفتّح وانفراج» من ذلك القَّحّ: الطريق الواسع . 
ويقال قوس قَجّجاء: إذا بانَ وترها عن كيدها. وما شل عن هذا الأصل: الفِجّ: النيء 
م ينضج مما ينبغي تُضجه. وأفحّ يُفِجّ: إذا أسرع. 

صحا فج : الطريق الواسع بين الجبلين. وفججتٌ ما بين رِجكٍ أَفَجُّها فجّاً: 
إذا فتحتء يقال يشي مُفَاجّاً. وقد تفاجٌ. ورجل أفجّ: بيّن الَجج. وكلّ شيء من 
البطيخ والفواكه لم يَنضج : فهو فَجٍّ. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الانفراج الواضح بين الطرفين. ومن مصاديقه: 
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فجر أن 


الطريق الواضح المعيّن بين الجبلين أو في البررٌ من وسط الصحراء. والانفراج الواقع بين 
الوّجلين إذا فتحتهما ووسّعتهما. والفواكه إذا كانت في جريان النضج وم يبلغ أوان 
نضجها. وانشقاق وانفراج بين الشيئين. 

وأذن في النّاس بالحج يأتوكَ رجالاً وعلى كل ضامر يأتين مِن كل فج عميق - 
ما 

أي يأتينَ من كل طريق واضح. 

إشنارة إل تحقى الاستطاعة والامكانات من جهة الطبريق: أميه ومكتة 
ووضوحه وانتفاء الموانع المضرٌة أو المضلّة. 

والعميق: المتسفّل, فإنٌّ الطريق كلّما يكون متباعداً: فهو أشدّ تسفّلاً وانخطاطاً 
بالنسية إل هذه الله الحو دل ووذ افن ديه الكروثة الى ادق الا طن 

والله جَعَلَ لكُم الأرض بساطاً لتَسلّكوا منها سبلا فجاجاً  .٠١ /1١‏ 

وجعلداى الأض ووايت أن اياج نافيا اجا ليل 7 

البسط في الأرض يقنضي وجود السّبلء والشبيل يقتضي الانفراج. وهذا 
القرتيب طبيعيّ كما في الآبة الأولى. وأمّا تقديم الفجاج في الثانية: فبلحاظ مقابلته 
بالرواسي, والنظر إلى جعل الُواسي والفجاج. 
فجر: 

مصبا ‏ فجر الرجل القناةً فجراً من باب قتل: شقّها. وفجر الماء: فتح له طريقاً 


فانفجر, أي فجرى. وفجر العبد فجوراً من باب قعد: فسق وزنى. وفجر الحالف 
فعوراً: كدي والفتهر: اقناق الأول الكااب .هو الستطيل.والاق الشيادق وهو 
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نف فجر 
المستطير. 

مقا فجر: أصل واحد وهو التفتّح في الشيء, من ذلك الفجر: انفجار الظلمة 
عن الصبح. ومنه إنفجر الماء: تفتّح. والقُجرة: موضع تفتّح الماء. ثم كثر هذا حقٌ 
صار الانبعاث والتفتّم في المعاصي فجوراً. ولذلك سمّي الكَذِب فجوراً. # كثر هذا 
حي سمّي كل مائل عن الحقّ فاجراً. ومن الباب الفَجْرء وهو الكرم والتفجّر بالخير. 
ومَفَاجِرُ الوادي: مَرافضه, وعلّها لانفجار الماء فيها. ومُنفجر الرّمل: طريق يكون 
فيه: ويوم الفجار: يوم استَّحِلْت فيه الحُرمة. 

صحا ‏ فجَوْتٌ الماء أفجزه فانفجر: بَجَسْتُهِ فانبجس. وفجّرته: شدّد للكثرة, 
فتفجّر. والفَجْر في آخر الليل كالشفق في أَوَّله. وقد أفجرنا كا يقول أصبحنا من 
الصبح. والفجار: أربعة أفجرة كانت بين قريش ومن معها من كنانة, وبين قيس 
عيلانَ في الجاهليّة وإنما سيت فجاراً لأنما كانت في الأشهر الحُرم. وقالوا قد فجرنا. 


0 الأصل الواحد في المادّة: هو انشقاق مع ظهور شبيء. ومن مصاديقه: 
انشقاق الظلمة وطلوع نور وضياء. وانشقاق في الجبل وتبوع الماء. وانشقاق حالة 
الاعتدال وخروج أمر مخالف يوجب فسقاً وطغياناً. وانشقاق حالة الإمساك بظهور 
الكرم. 

فلابدٌ في صدق الأصل: من تحقّق اللحاظين. ومهذين القيدين يتميّز عن موادٌ - 
الفجّ. الفرج» الفتح, الفجوء الفلق» الشقّ . 


وقالوا أن نؤمنَ لك حثّ تَفجُر لنامن الأرض يَنْبوعاً - .4١ / ١0‏ 
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وفكرنا ارس كيرنا ‏ ذه ا 

وإذي اشيفارة 1 فك مد الأديان +727 

فاتقعرث منه إثنداعشر أغيقاً - ؟ / + 

يراد انشقاق اللأرض وا حجارة وظهور العين والنهر والينبوع. 

والنظر في العين: إلى جهة الصدور من المنبع. وفي النهر إلى جهة الجريان من 


حيث هو. وفي الينبوع إلى الجهتين. وإطلاق كلّ منها بتناسب المورد واقتضائه. 
كتناسب الأرض بالعين وكونها منبعاً بالأصالة أو بالإيجاد والجعل كا في: فقُلْنا 


اضرب بعّصاك الحجّر . وإطلاق الينبوع من جهة سؤاهم ذلك المجموع. 

حي يتبيّنَ لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر ‏ ” / 181. 

أي الخطّ المعترض الأبيض في الأفق الشرقّ, المتحصّل من تحقّق الفجرء وهو 
الانشقاق في ظلمة الأفق فيخرج منه نور من الشمس. 

سلامٌ هي حتى مَطلع الفجر ‏ 41 / 6. 

أي علوّه وظهوره وتبيّنه. 

والفجر وليال عر وقران الفجر ‏ راجع الليل ‏ قرء. 

ونفس وماسّوَّيها فَأَخَمَها فُجورَها وتّقولها ‏ 0/. 

أم تجعل المثّقين كالفجّار -8” / 58. 

ارقافيى الكلوو للشو 1/1 

نك إن تذَّوْهم يُضْلُوا عبادّك ولا يّلدوا إلا فاجراً كقّاراً  /1١‏ 77. 


شر تجوراً فيو فاجرء وجمعه فَجَرة وذكان كالطالتن والطلبة والطلاي: 
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8 فجو 
والفجور هو انشقاق في حالة التقوى والعدالة وظهور الفسق والعدوان. وعلى هذا 
يقابل في الايتين بالتقوى والمتق. 

بل يُريد الإنسانٌ لِيَفْجُر أمامّه ‏ 6, / 0. 

فإنّ الانسان من الإنس وهو يتقب للاستيناس طبعاً؛ والفجور خروج عن 
التقوى إلى القايل والشهوات والفسق. والأمام ظرف قبال المخلف وهو بين يدي 
الانسان وفي مورد المواجهة والتوجّه. 

فالإنسان بمقتضى طبيعته المادّية البدنيّة: مسيره ومقصوده الخروج عن التقوى 
والعلةى والقايل ال الغيوات الشسائنةة والقفلة عو الحياة الحا 

ِنّ الأبرار فى تَعيم ون الفْجّار لّى جَحيم - *8 / .١5‏ 

كلا إنّكتاب الفُجّار لى سجّين - 8 / /. 

فإنّ برنا م عملهم محصور في محدودة الحياة الدنيويّة الفانية. ويتجلى في الآخرة 
بصورة الجحيّم والسجّينء فإنّه صفر اليد عن الحياة الأخرويّة وعن لذائذها ونعيمها. 


فجو : 

مصبا ‏ الفَجوة: الفَوْجّة بين الشيئين؛ وجمعها فجّوات مثل شَجُوة وشّهوات. 
وفَجُوة الدار: ساحتها. وفجئت الرجلّ أَفْجَوه من باب تَعب: جئته بغتة. 

مقا فجو: يدل على انّساع في شيء. فالفجوة: المدْسَع بين شيئين. وقوس 
فجواء: بان وتّرها عن كبدها. والقجا: تباغد ما بين غرقوب البَعير. 
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أنّالأصل الواحد ف المادّة: هو انفراج وسيع بين شيئين فيلاحظ فيها القيدان: 
البيعة بويت الشيقنة: 

وبهدين القيدين تفترق عن موادٌ الفرج. الفج, الفجم» الفجر. وقد تختلط 
مفاهيم هذه الموادٌ. 

وترى الشّمسٌ إذا طلعث تزاورٌعن كهفهم ذات الهين وإذا غَرَبَتْ ... وهم في 
فَجْوة منه .18/1١8-‏ 

أى:ق خواطة نقيت من الكيق عي لا يؤذين ,ضيرع الل ولاتسيش اطواء 


والتعبير بالمادّة: إشارة إلى كون تلك الحوّطة إِما تحصل بانفراج بعد التضيّق, 
فكأنّ الجدارين في ذلك لمحل انفرجا. 


فحش : 

مصبا -فحُش الشيء فُحشاً مثل قبح قبحاً وزناً ومعنى. وفي لغة من باب قتل, 
وهو فاحشء وكل شيء جاوز الحدٌ فهو فاحشء. ومنه عبن فاحشء إذا جاوزت 
الديافة ها مهاد مغلب وافسقل اليجلة اق بالقحش. وهو القنول الست بوبجاء 
بالفحشاء: مفلة؛ ورماهبالتاسمة وععها قواحقن. وأفحش: بخل. 

مقا - فحش: كلمة تدلّ على قبح في شيء وشناعة. يقولون كلّ شيء جاوز 
قدره فهو فاحشء ولايكون ذلك إلا فما يُتكده. وقحش وهو فحّاش. ويقولون: 
الفاح ش: البخيل؛ وهذا على الانّساع. والبخل أقبح خصال المرء. 
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نا فحش 


لسا ‏ القُحش والفٌحشاء والفاحشة: القبيح من القول والفعل وجمعها الفواحش . 
وأفكشن عليه فى المنطق :قال الفح. وكل حصلة قبيحة فهى قاحشة مع الأقوال 
والأفعال. وكلّ شيء جاوز حدّه وقدره فهو فاحش . وكلّ أمر لا يكون موافقاً للحق 


والقدر فهو فاحشة. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القبح البيّن. والفرق بينها وبين موادٌ ‏ القبح 
والحجن والسوء والكراهة والفضح والضَّرر والفساد: 

أنّ القبح في قبال الحسن. أعمّ من أن يكون في قول أو فعل» ويكون في 
الصورة. 

والهجن: قبح في عيب لا مطلقاً. 

والسوء: غير مستحسن في ذاته. في صورة أو غيرهاء ويكون فما يُعلم. 

والضرٌ: في قبال النفع. يكون فيا لا يُعلم . وقد يكون في نفسه مطلوباً. 

والفساد: اختلال في عمل أو رأيء في قبال الصلاح. 

والفضح: انكشاف السوء وظهوره واشتهاره. 

والكراهة: في قبال الحبّ, ما يكون غير مطلوب. 

وإظهار القول السيّئ وإبراز البخلء والتجاوز عن الحقٌ في مقام العمل: من 
مضاذيق الأضل . وكل غطيان إذا كان ينا سديذا في فاسقة وفحفاى والتجعشاء 
عد عنهوهاً بورحوة المذ: 

والمراد من البيّن والظهور: ما يكون بِيّناً قبحُه في نفسه ومعلوماً عند العرف 
والشرع, وإن كان في باطن كا في: 
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ولا تقربوا الفواحش ما ظهر منها وما بطن -7/ .١10١‏ 

قُل إِنَا حرّم ري الفواحشٌ ما ظهر منها وما بطن - 7 / 58. 

أي إذا كانت بثنة» وقلنا إِنّ البيّن ما يكون واضحاً ومنكشفاً. 

ويدلٌ على أنّه غير السّوء والمنكّر والبغي والظلم والزنا والإثم: قوله تعاى : 

انا يأ مركو الوم والتمشاء ‏ 475 

وينهى عن الفحشاء والمنكر والبَغي - ١١‏ / 36 

والذين إذا فعلر ا فاهقة أى ظليوا 8/7 

ولا تقربوا الرّنا إنّه كان فاحشة - ١/‏ / 9©. 

والذيح فعيون كباته الاثم والقواحن - +1 

فالفاحشة إِنا ذكرت في مقابل هذه الموضوعات. فهي غيرها مفهوماً وإن 
كانت هن مضادقها اذا مسيم واكدفه عد العرق» 

ولا يخ أنّ الفحش وهو القبح البيّن: إِنا يوجد بتايل وعلاقة من القلبء فإِنٌ 

العمل مَظهر ما في الباطن, والإناء يترشّح بما فيه. وهذا القايل ينافي التوجّه إلى الله 
تعالى والتعّق به ما جِعَلَ الله لرجلٍ من قَأْبِين في جوفه. 

وغل هذا قال تعالى: 

إن الصَّلوةً تَنهى عَن القُحشاء والمنكر ولذكدٌ الله أكبر - 78 / 40. 

فإنّ الصلوة هي الثناء الجميل والتحيّة. في حالة الإقبال والمواجهة والمخضوع 
وبصورة عبادة خصوصة. ويلازم هذا المعنى ترك القايل والتعلّق بالمنكّر والفحشاء: 


ومن يتبع خُطُواتٍ الشيطان فإنّه يأمر بالفُخشاء والمنكّر ‏ 76 / ١؟.‏ 
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37 فخر 


إن الله يأمر بالعدل و + وينبى عن القكشاء والمتكر والبقى - ١١‏ / +3. 

فظهر أنّ الفحشاء تمنع عن السلوك إلى الله عرّ وجل وعن تحصيل صفة 
الإخلاص في سبيله وعن الوصول إلى مقام العبوديّة: 

كذلك لتَضْرِف عنة السُّوءَ والفَحْشاء إِنّه من عبادنا الخلّصين ‏ ؟١١‏ / 71. 

مَن يأتِ منكرٌ بفا< جشة مُبيَنةٍ يُضاعَفٌ لا العَذذابُ ضِغفين له 
اا ا 

ولقد أنزلدا إليكم اياث قبثقات - ١1‏ / 1 


فإ موه التكليق انما هو بعد العبنية. 


فخر : 

مصبا - فكَّوْت به فخراً من باب نفع, وافتخرت مثله, والإسم الفّخار وهو 
المباهاة بالمكارم والمناقب من حسب ونسب وغير ذلك. وفاخّرني مفاخرةً ففخرته: 
غلبته. وتفاخَّر القوم فما بينهم: إذا افتخر كل منهم بمفاخره. وشيء فاخر: جيّد. 
والفخار: الطين المشويّ وقبل الطبخ هو خزف. 

مقا - فخر: أصل صحيح يدل على عِظم وقِدّم, من ذلك الفخرء ويقولون في 
العبارة عن الفخر: هو عدّ القديم. قال أبو زيد: فخرثٌ الرجلّ على صاحبه أفكَّره 
فخراً: فضّلته عليه. والقُخير: الذي يُفاخرك. والفِخّير: الكثير الفخر. والتفخّر: 
التعظّم . والناقة القُخور: العظيمة الضّرع القليلة الدَّرّ والفاخر من البسر: الذي يَعظم 
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فخر 04 


ولا نوى فيه. وفرس فَخور: إذا عظم جُردانه. 

سات الفشر والفكر .والقخر .والتخان والتخارة والنخيف:والفشه اء: القدّح 
بالخصال والافتخار وعدّ القديم. وفلان متفخّر متفجّس. والمفُخرة بفتح الخاء وضمّها : 
الماقيكة وها فك يف وقية فُخرة أي قرم وإله لذو فخرة, والفخاره الشرف: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو دعوى فضيلة له تمتازة في قبال آخرين, 
وهذه الفضيلة إمّا في نفسه من صفة باطنيّة أو عملء وإمًا في الخارج كالفضيلة في 


3 


والتعظم «مطلق: سواء كان شهدا إلى سيب آم لا 
والافتخار إن كان راجعاً إلى تعظيم النفس والتوججه إليه أو إلى تحقير الناس 

وقد يكون للضبارة إلى ليل خض وهرينه عقام معان يف يليق أن 
يُفتكّر به. أو للإشارة إلى عظمة صفة أو عمل يُفتخّر بهء أو يكون قصده التواضع 
والخضوع: ففي هذه الشيوى يكن دوعن . 

ونبذا الحئ يقتري الافمشار عن امبافافة فالبامن التباء مدق الكسي 
والظرافة . ومرجع المباهاة إلى التفوّق من هذه الجهة في نفسه. 

وأكا الفَخّار بمعنى المَرّف: فكأ ند يفتخر بلسان حاله على سائر الطين والتراب 
بفضيلة حرارة أصابته حيٌّ طبخ. مضافاً إلى كون هذه الكلمة قريبة من اللغة 
الآراميّة ‏ فحاراء -كما في - فرهنك تطبيق . 
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خلّق الانسانَ من صَلصالٍ كالفخَار - هه / .١5‏ 

قلنا إن الصلصال نهو الطين البابسن» وإذا اشع ببسه فى أكره سعرارة العنمنين 
يصير كالحنزف. وفهوّ الأشجار وإقّارها وبلوغها ىا أنّْها تحتاج إلى الماء كذلك تحتاج 
إلى اليبس وقطع الرطوبة والماء. حجٌّ تشتدٌ الشجرة وتصلب وتؤتي أكلها على ميزان 
استعدادها في نفسها. 

إعلميا! 4 الك ١‏ اللانيا لمث ولو وويية رعاش يقر 0 ا 

إن الله شاقن كاوغدالا فخورا- ++ 

إن الله لا يحب كل مُختالٍ فَخور - الا 

سق ١|‏ الاتتسال مو اللا وهو لاله المضودة اللتعقدة المر له مكاريها أو 
ذهناً. وهو أعجّ من الظنّ والوهم, وحالة التكبّر أو التبختر من مصاديقه. والقّخور 
كالدلوك قن مدقو شق اسار ضيف كود من شان قلقي والشاخ ره داومة 
الافتشار, والسين بالضيغمن» إشارة إل وجوه أضل الضفة: 

ولأارهب أن الإنسان يطلب بالطبع كمال ونيلاً إلى ما يفقده. وهو إذا كان في 
مسير الحياة الدنيا وفي العيش المادّيّ : فلابدٌ أنه يطلب سعة في العيش المادّيٌ وتزايداً 
في زينته وقوّة في أسبابه, حقٌ يتحصّل له التفاخر بها على أقرانه من أهل الدنيا. 

وهذاا امس فال سو الحباة الكفر» الروحاقة الخليةه والاتسان كا قرت 
من واحد منهما بعد من الآخر. 

ولايخق أنّ كبال الإنسان من جهة الروحاتيّة وفي الحقٌّ وبالحقٌ: إنما هو بالقرب 
نو تيده الكتال وبالاتضاك رصكقانه: ونهةا العى عا وسضل بالقرود# الدالضة 
والخضوع التامٌ والفناء الكامل وامحاء الأنانيّة والانصراف عن القايلات الدنيويّة 
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5١ فدى‎ 


النفسائيّة, فلا يبق حينئذ محال للافتخار والمباهاة ‏ ولا تَفْرَحُوا بما آتاكم . 


قدافق: 

مصبا ‏ فداه من الأسر يفديه قَدىّ» وتفتح الفاء وتكسر: إذا استنقذه يمال. 
وإسم ذلك المال الفدية. وهو عوض الأسير. وجمعها فدىّ وفدّيات مثل سدرة. 
وفاديته مفاداة وفداء: أطلقته وأخذت فديته. وقال المبرّد: المفاداة أن تدفع رَجلاً 
وتاخد واد والفدى: أن تشتريه. وقيل هما واحدء وتفادى القوم: انق بعضهم 
عض كان كن وعد عمل عاض فزاع وفدت الراة شيا مق قوشها والعدة: 
أعطته مالا حقٌ تَخلْصَتْ منه بالطلاق. 

مقا -فدى: كلمتان مقاكاة هذا بفالاركن أن يجعل شيء مكان شيء حمىّ 
لدرروالا خرف شو من الطّعام. فالأولى قولك فديته أفديه. كأنّك تحميه بنفسك أو 
بشيء يعوّض عنهء يقولون هو فداؤكء إذا كسرت مددت وإذا فتحت قصرت, يقال 
هو قداك. وتفادى من الشيء: إذا تحاماه وانزوى عنه. والكلمة الأخرى _القّداء 


عمدود, وهو مسطع القر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: جعل شيء عوضاً عن شيء أو أمر يُلرّم عليه 
سواه كان كل وانحد نيا الا او موطوعا كارعكاً :وهذا كقد امال أو سخصض عد 
أسير في إطلاقه. وفداء مال في تطليق الزوجة. وإعطاء مال لرفع عقوبة وتخليص 
النفس عنها. والفدية في قبال ترك واجب أو كقّارة. 

وأما القداء: فكأنّ ذلك الوعاء ثقر أو حنطة أو شعيرء كان كيلاً في بعض 
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:1 فدى 


المواردء فدية عن أفوين. 

فيقال فدى الشيء بمال: 

َقَدَيْناهُ ببح عظم -/31 / .٠١17‏ 

أي جعلنا هذا الذبح العظيم عوضاً عن ذبح إسماعيل, ويطلق على هذا العوض: 
الفدية على فعلة, ويدلٌ على نوع من الفداء. 

وعلى الّذينَ يُطيقونهُ فديةٌ طعامٌ مسكين ‏ ؟ / 184. 

ففديةٌ من صِيام ‏ ؟ / 117. 

فاليوم لا يُوْخَذَ منكم فدية ‏ لاه / .١0‏ 

أي عوض في قبال تأخير الصوم. أو التعجيل في الحلق في الحجّ» أو في 
القيامة . 

وَأمًا الفداء: مضدر عند أو من الفاغلة؛ 

فإذا لقيتم الّذين كفروا فضرب الرّقاب حقٌّ إذا أتخنتموهم فشّدّوا الوثاق فإمّا 
مَتَأَبَعدُ وإمّافداء - /ا4 / 4. 

أي فإذا صاروا تحت السلطة والأسارة والوّثاق: فإمًا يُطلقونهم أو تُفادونهم 
بالاطلاق وَأحَد لبدو 

والتعبير بمصدر فاعل: إشارة إلى استمرار الفدية, من جهة الكثرة والتعدّد في 
الأسارى. 

وقلنا إن النظر في الفداء ومشتقّاته إلى جعل شيء عوضاً وفدية, سواء كان 
ذلك الفدية مالاً في قبال استنقاذ أسير, أو أسيراً في قبال أخذ أسير آخر أو مال أو 
بحن أذ امتياز خصوص. 
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فرت وت 

فالفادي هو من يُعطي فدية. والمفديّ هو ما يُعطَّى له ولاستنقاذه. فالفاديّ هو 
آخذ المقديّ لا الفدية. 

وإن يأتوكم أسارّى تفادوهم وهوحرّم عليكم  ١‏ / 80. 

أي تجعلونهم فدية لأخذ ما لاتطلبون, فتُطلقونهم مستمراً. فالنظر ابتداءً إلى 
إعطائهم فدية في قبال ما هو مقصودهم. 

والافتداء: افتعال بمعنى اختيار الفداء. كا في: 

ولّوأنٌ لكل نفس ظلمَت ما في الأزض لافتدّث به ٠١‏ / غه6. 

يَود المُجرمٌ لو يَفتدي من عذاب يومئذ يبنيه  .١١ / 7١‏ 

لْيْفْتَدوا به من عَذاب يوم القيامة ‏ 0 / 7". 

أي يفاروخ القداء به. 

وليعلم أنّ عذاب يوم القيامة إِنا ينشأ من ظلمة النفس وحجوبيّته عن النور 
والرحمة, في أثر الأعمال السيئة والأفكار الباطلة والصفات الخبيثة, وإذا تحصّل ذلك 
فلا يفيد في رفعه وإصلاحه الفداء. 

فإِنٌّ الفداء لايناسب رفع الحجوبيّة عن النفسء ولا يؤثّر في إزالة آثار الظلم 
والطغيان والعصيان, مضافاً إلى انتقضاء زمان العمل والتكليف بالموت والرحلة عن 
الدنيا: 

وأنذرهم يوم الحسرة إذ فضي الأمر وَهُم في غَفلة  ١5‏ م 
قرت 


مصبا ‏ قُرات: نهر عظيم مشهور يخرج من حدود الروم ثم ير بأطراف الشام 
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5 فرت 


تم بالكوفة ثم بالحلّة ثم يلتق مع دجلة في البطائح» ويصيرانٍ نهراً واحداً ثم يصبٌ 
عند عَبّادان في بحر فارس. والفرات: الماء العذب, يقال فرت الماء قروتةً: وزان سهل 
سغيولة إذاا لاب 

صحا ‏ القُرات: الماء العقذب, يقال ماء فرات ومياه قرات والفرات إسم نهر 
الكوقة, والفراكان: القرات و جيل 

لسا -القُرات: أشدٌ الماء عُذوية ‏ هذا عَذْبٌ قُراتٌ وهذا مِلْمٌأجاج. وقد قدت 
الماء يت قُروتة: إذا عذِّبء فهو قرات وقال ابن الأعرابي: فرت الرّجل بكسر الدّاء: 
إذاشقق عقا يعد لسكب والتريته لقةق القت كا لمتقاوى عنه: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العذوبة واللّطافة في الماء. والفُرات كالشّجاع : 
الماء اليف بالعذوبة واللطافه ب ويلشاظ هذه العيقة عدا انا انقزر ولتيير ماد 
عذب لطيف, فإنّه ينبع ويجري من جبال أرمينيا من ملكة تركية, وهي في امتداد 
جبل آرارات في الشمال الشرقّ من تُركيا الفعليّة, ثم يجري إلى سوريا والعراق. 

وهو الّذي مَرَّجَ البحرين هذا عَذْبٌ رات 0 / 07. 

وما يُستوي البحران هذا عَذب فراثٌ سائغ شرابه ‏ 0" / .١7‏ 

وجّعلنا فيها رَواسيّ ايفاك وأسفيناكيماة ثرافاً ‏ باب بالا 

وقد ذُكر الفرات في الآآية الأولى في مقابل الأجاج.ء وقلنا إِنّ الأجّ حدّة مع 
الشدّة, وذُكر العذب في مقابل الملح ‏ [وهذا ملح أجاج]. وقلنا إِنّ العذب هو ما 
يلاثم الطبع ويقتضيه الحال. 
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فرت : 


فتفسير الفرات بالعذب تقرييّ لا تحقيق. فإنّ العَذْب قد ذكر في الآبتين 
الكريتين في رديف الفرات وقبله, فالعذب عامٌ لكل ما يلاثم الطبع من أيّ جهة. 
والفرات هو الملائم اللطيف منه. كا أنّ الأجاج: الماء إذا كان ذا ملوحة وأَجّ وحدّة. 

وهذا لطف التعبير في الآية الثالئة: بقوله تعاللى ‏ ماءً قُراتاً. من دون ذكر 
العذب منفرداً أو مع الفرات, فإنّ ذكر الفرات يكي في تعريف الماء المشروب عن 
قيد العذب, لكونه خاصّاً. وفيه معنى العذوبة مع قيد زائد وهو اللطافة؛ فيختصٌ 
بالأساة. 

وأمّا ذكر القيدين فيا يرتبط بالبحر في الآآبتين: فإنّ ماء البحر فيه جهة عموميّة 
وهي الملاءمة المطلقة. وجهة خصوصيّة وهي اللطافة, وهكذا الملوحة والأَجّ. ولا 
يناسب التعريف بصفة خاصّة فقط. ففيه اقتضاء ملاءمة الطبع من أيّ حيوان وإنسان, 
واقتضباء :صل اللطافة كر عضؤضا قري الاتساق, 


فرثت: 

مقا قُوث: أصَيْل يدل على شيء متفبّت؛ يقال: فَرث كبدّها: فّها. والفرث: 
ما في الكش . ويقال على معنى الاستعارة: أفرتٌ فلان أصحابه: إذا سعى بهم وألقاهم 
في بليّة. 

صحا ‏ القَوْث: السّرجِين مادام في الكّرشء والجمع فروث. ابن السّككيت: 
َرَنْثُ للقوم جُلَّةَ أفرثها وأفدثّها: إذا شققتها ثم نثرت ما فيها. وفرثتٌ كبدّه أفرثُها 
قرثاً وفرثتها تفريثاً: إذا ضدربته وهو حيّ فانفرثت كبدّه أي انتثرت. وأفرثتٌ الكبدّ: 


إذا خفكا والقية :ما فبياء 
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45 فرث 


لسا ‏ القَوْث: السّرْجِين مادام في الكّرِش. ابن سيده: القَْث السّرقينء والقّرث 
والثراثة» سرقية الحرقن: وفوك المنك كبده وأفرتّها وفرَّثها: فنّتها. وانفرتَتُ كبده: 
انتثرت. وفي حديث أُمّ كلفوم (ع) قالت لأهل الكوفة: أتدرون أيّ كد قَرئتم لرسول 
الله (ص)؟ القّدْث: تفتيت الكبد بالغمّ والأذى. وأفرت أصحابّه: عرّضَّهم للسلطان 
أو كذّيهم عند قوم ليصفّرهم عندهم أو فضّح سرّهم وامرأة قُوْث: تبرق وتخيّث 
نفسها في أَوّل حملها. 


أنّ التفتّت: الإنكسار والانتشار. والكّوؤش والكوؤش: لذي المحّفٌ والظّلف 
وكلّ يحت بمنزلة المعدة للانسان. والاجترار: إعادة الغذاء من البطن للمضغ ثانية. 
اليّرْجِين والسّرقين: معدب سركين. والجلّة : الققّة وهي الزنبيل يتّخذ من ورق النخل 
ونحوه. واليزق: هو اضطراب في المعدة في أَوّل الحمل حقٌّ تكاد تتقيّاً. 

وأمّا الأصل الواحد في المادّة: فهو انشقاق مع اختلال في نظم الشيء. ومن 
مصاديقه: الفرث في الكبد. والتفتّت في اجتاع الأصحاب. والاضطراب والاختلال في 
جهاز الهاضمة بحصول حالة التقيّو. والانكسار والتفدّت في الأكل حي يصير فرثاً. 
وشقٌّ ظرف القر وغيره ونثر محتواه. 

وباعتبار مفهوم الأصل يطلق الفرث على سرجين الكرشء حيث إِنه م يتغير 
الأكل بالكليّة, بل حصل له انكسار واختلال ويحتاج إلى مضغ ثانويّ؛ حقٌ يقال له 
الروث. فالّؤث سرجين الفرس وكلٌ ذي حافرء فيقال راث أي تغؤط. 

وإِنّ لكم في الأنعام لَعبرةً نُسقيكم مما في يُطونه مِن بَيْنَ فوت وم لبناً خالصاً 
نا 7 
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فرج /و. 


أي يخرج من البطن من بين حالة الفرث والدم, فإنّ الدم يتكوّن من الأكل بعد 
مطنقة' الكامل + قالليق نا يمحظل :دن القرك وقبل تكلانه وما فيو أزله قرت وآكرة 
دوقي بيت اراي هالص ليك مفذى باتع افع نطلوية لبس قية كراهة وقذارة 
لا مادة ولا شكلة ولا لوتاً ولا رائسة. 


فرج : 

مصبا ‏ فرّجت بين الشيئين فَوْجاً من باب ضدرب: فتحت. وفرج القوم للرجل 
فرجاً أيضاً: أوسعوا في الموقف والمجلس. وذلك الموضع فُرجة, والجمع فرَج» وكل 
منفرج بين شيئين فهو فُرجة, وكلّ موضع مخافةٍ فرجة. والقّْجة بالفتح: مصدر يكون 
في المعاني وهي الخلوص من شدّة. وفرّج الله الغمّ كشفه, والإسم القَرَج. والقَّوْج من 
الإنسان: يطلق على القبل والدُبرء لأنٌّ كل واحد منفرج. 

مقا -فرج: أصل صحيح يدلّ على تفتّح في الشيء, من ذلك الفُرجة في الحائط 
وغيره: الشّقٌ. يقال فرّجته وفرّجته. ويقولون إِنّ الفّوجة: التفصّي من همّ أو غم 
والقياس واحد. والقّروج: التغور التي بين مواضع الخافة, وسمّيت لها محتاجة إلى 
تفقّد وحفظ . والقّرَْج: الذي لايكتر السرّء والفرج مثله. والقَرِج: الذي لايزال ينكشف 
فرجه. 

صحا فرَج الله غمّك تفريجاً. وكذلك قَدَجٍ الله غمّك يفرجء والقَوْج: العؤرة. 
والقّوْج: النغر وموضع المّخافة. وبينهما فرجة, أي انفراج. والقُرْج: القوس البائنة 
عن الوّترء وكذلك الفارج والفريج. ورجل أفرج : للْذي لا يلتق إليَتاه لعظمهم. 
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1:4 فرج 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حصول مطلق انفراج بين الشيئين, في مادّيّ 
أو معنويٌ, وسبق في موادٌ ‏ الفتح, والفتقء والفجٌ, والفجرء والفجو: امتياز كلّ منها. 

فالفتح: يقابل الاغلاق: وهو رفع الإغلاق والسدٌّ. 

والفتق: يقابل الرتق» وهو انفراج في قبال الالتيام. 

والفجٌ: انفراج واضح بين الطرفين. 

والفجر: انشقاق مع ظهور شيء فيه. 

والفجو: انفراج وسيع بين شيئين. 

وقلنا إِنّ الشق: انفراج مطلق مع تفرّق أم لا. 

والانكشاف: زوال الغطاء ورفعه عن الشيء حقٌ يظهر. 

والفصل: ما يقابل الوصل بين شيئين. 

فالنظر في مادّة الانفراج: إلى حصول مطلق قُرجة: مادٌّياً أو معنويّاً. بين 
شيئين. وقد لوحظ في استعمالات القرآن الكريم. خصوصيّة كل من هذه الموادٌ» وإن 
اختلطت واشتبهت في كتب التفاسير واللغة, وبهذا خفيت اللطائف والدقائق الملحوظة 
في كلمات الله عرّ وجل فيا مرتبط بهاء كسائر الموارد. 

فالانفراج المعنويّ : كقوهم ‏ فرج الله غمّك وهمّك؛ أي كشفه. يراد تحصّل 
الانفراج ببنه وبين الغمّ وهم . 

والمادّيّ ‏ كما في : 


فإذا اللجرءة طمشت وإذا التياة فرجت وإذا الحيال ليقت - 4/18 
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فرج اي 


أفلم ينظروا إلى السّماء فوقّهم كيف بنيناها ورَّيّناها ومالها مِن فُروج - 50 / 


الانفراج يخالف النظم والارتباط والاتصالء والسماوات فيها نظم كامل وارتباط 
تامٌ ليس فيها خلل ولا فرج» وأمًا في الآخرة: فيختلٌ النظم ويوجد الفصل والانفراج 
فيهاء بزوال عالم الطبيعة وانقضاء أجله. 

ومريم إبنةَ عمرانَ التي أحصنّث فرجّها -71 / .١١‏ 

والّذين هُم لفروجهم حافظون  /1١‏ 58. 

يَعْضّوا من أبصارهم ويحفظوا فُروجَهم - 1؟ / ."١‏ 

القَرج هو الانفراج» والانفراج المحسوس الظاهر في أعضاء البدن هو الفرجة 
فيا بين الرّجلينء وفي تلك الفرجة تظهر قرّة القايل والشهوة في المرء والمرأة, وكلٌ من 
القُبل والدّبر جع فيهاء وكذلك الالتذاذات الشهويّة والقايلات النفسائيّة إنما تنتبي 
إليها و نتجري ف الخارج بها. 

ففي هذا التعبير لطف من جهتين: الأول التوقّ عن ذكر كلمة تدلّ على 
مايستقبح ذكره إلا على طريق الكناية. 

الثاني - تعميم الإحصان والحفظ للقبل والدّئر وحوالهما مما يُستلدٌ بها في 
العرف. كا فما بين الفخذين. 

وهذا أبلغ في الهداية إلى العفّة, وأتم” في الإرشاد إلى الاحصان والحفظ والتقوى, 
وأبسط في تبيين الحكم المنظور. 

ويذكر حفظ الفروج بعد غضٌ البصر: فإنّ الغضّ مقدّمة للحفظ. كا أن 
الإبصار ينتهي إلى عدم المصونيّة في الفروج عملاً. 
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3 فرح 
فغضٌ البصر من المرء والمرأة واجب نفسىّ وواجب غيريّ وبالغضٌ يُحفظ 
النفس عن ارتكاب الفاحشة وعن الارتطام في الهلاكة. 


وهذا الحكم يستوي فيه الرجل والمرأة. وهو من أعلى التكاليف التي يحفظ بها 
عفاف الاجتاع ونظمه وصلاحه وفلاحه. 


مصبا ‏ فَرِح قَرَحاًء فهو قَرِح وقرحان, ويستعمل في معان: أحدها ‏ الأشر 
والبطر ‏ إن الله لا يحب الفَرِحين. والثاني ‏ الرّضا كل جزب بما لد.هم قر حون. 
والالت - التترور.- الرحية ها تاه الله .وبعال قرم يشجاعته .ولنسية الله عتليد 
وبمصيبة عدوّه, فهذا الفرح لذَّة القلب بنيل ما يشتهي. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. 

مقا - فرح: أصلان: يدل أحدهما على خلاف الحزن, والآخر ‏ الإثقال. 
فالأوّل ‏ يقال فرح يفرّح قَرَحاً. وا يفراح : نقيض المحزان. وأمّا الأصل الآخر - 
فالإفراح: الإثقال. 

التهذيب ه / ٠١‏ قال الليث: رجلٌ مُفْرَح: قد أثقله الدَّيْن قال لني (ص): 
ولايُترك في الإسلام مُفْرَح. قال أبو عبيد: المفرَح: الذي قد أثقله وأفرحه الدّين ولا 
يجد قضاءه. ورجل فَرِح وقحانء وامرأة فَرحة وفَؤْحَى. 

لسا القَرَّح: نقيض الحزن, وقال تعلب: هو أن يجد في قلبه خفّة. والقّرح 
أيضاً: البطر. والفُرحة والقّرحة: المسرّة. والقُرحة أيضاً: ما تُعطيه المفرّْح لك أو تثيبه 
به مُكافأة له. ورجل مُفرَّح: محتاج مغلوب, وقيل فقير لا مال له. وقوله (ص): 


لايُترك... أي يُقضى عنه دَيُنه ولايّترك مَديناً. 
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فرح اه 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الغمّء وقلنا إِنّ الغمّ هو التغطية, 
فيكون الفرح عبارة عن انبساط مطلق في الباطن يوجب رفع التغطّي والانكدار. 

والفرق بينها وبين السرور والبطر الاش والطرب: 

أنّ السرور: يقابل الحزن, أي انبساط يوجب رفع الحزن والتأم. 

والطرب: خروج عن الاعتدال وعن الحدٌ الممدوح في السرور. 

والبطر: تجاوز عن حدٌ الطرب. 

والأشر: تجاوز عن حدٌ البطر. 

فالفرح مطلق السرورء ويصدق في الشركة من مراتيه. 

وأمّا الإفراح بعنى الاثقال: فرجعه إلى جعل شخص في معرض الفرح وفي 
موردهء بأي يرى مئقلاً بالغموم حثٌٌ يستوجب الفرح. وهذا المعنى يوجب تحقّق 
الانكدار والاغةام والتغطّي بالغموم أوّلاً. ثم جعله مفرّحاً برفع أسباب الاغتام, ولعلّ 
هذا معنى ما قالوا من أَنّ الإفراح بعنى الاثقال بدّين أو غيره. 

فيكون معنى - لا يُترك في الإسلام مُفرَّح: إِنّ من صار برفع الدَِّين أو بغيره 
فَرِحاً في رفع ابتلائه موقّتاًء لا يترك أن يبق على تلك الحالة» بل يلزم العمل في رفع 
ابعلاثه رأساً بأداء ويقة. 

ثم* إن الفرح يكون في حقٌّ أو باطلء مادّياً أو معنويًاً. 

فني الحق -كيا في: 


وإذا 5ق الثاش عه فرحرابيا بار 
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دن فرة 


وفي الباطل _كما في : 

ذلكم بما كنتم تفرحون في الأرض بغير الحقّ  1١‏ / 0/. 

فرح اْخلُّونَ بتقعدهم خلافَ رسول الله 5 / .8١‏ 

وفي الأمور الدنيويّة المادّية كما في: 

وإن تصيكم سيثة يفرخوابها- 27 +؟1, 

لكيلا تأسوا على ما فاتكم ولا تفرحوا بما آتاكم ‏ لاه / 77. 

ولا يخ أنّ مفهوم الفرح إنما يتحقّق بعد الاغتام وبرفع تغطية وانكدارء فهو 
مين عرضي ويزول بزوال علّته: 

فرحوا بها وإن تُصِبِهم سيّئة بما قدّمت أيد.هم إذا هم يُقنطون - ولو 

وعلى هذا يستعمل في الأمور الدنيويّة غالباً فإنّ الانبساط في الآخرة يتعلّق 
بمقامات روحانيّة وينبعث من سلامة النفس ويدوم بدوام عالم الآخرة. 


كي 

مصبا ‏ الفرد: الوّترء وهو الواحدء والجمع أفراد, وأمّا فرادى: فقيل جمع على 
غير قياس, وقيل كأنّه جمع قردان وفَؤدّى» والأئق فردة, وفرّد يفدد من باب قتل: 
صار فرداًء وأفردته: جعلته كذلك. وأفردت الحيجّ عن العُمرة: فعلت كلّ واحد على 
حوفي وائترى نجل مسف ووو ا الي افروه يه و قرفت البمومرة, 

مقا فرد: أصل صحيح يدل على وُحدة. من ذلك الفرد, وهو الوَيّر. والفارد 
والقرد: النّور المنفرد. وظبية فارد: اتقطعت عن القطيع, وكذلك السّدرة الفاردة: 
انفردت عن سائر السّدرء وأفراد النجوم: الدراريّ فى آفاق السماء. والفريد: الدرٌ إذا 
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فرد وذ 


و 


نظم وفصّل بينه بغيره. 
مفر - القّرد: الْذي لايختلط به غيره. وأعمٌ من الوّتر وأخصٌ من الواحد. 
وجمعه قُرادى. ويقال في الله فرد تنبيهاً أنه بخلاف الأشياء كلها في الازدواج. 
الفروق ١١5‏ - الفرق بين الواحد والفرد: أَنّ الفرد يفيد الانفراد من القرن, 
والواحد يفيد الانفراد في الذات أو الصفة, يقال هو فرد في داره. وهو واحد أهل 


عصره. والله واحد. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أن الفرد في قبال الزوجء كا أن الواحد في قبال الإثنين: وقلنا إِنّ الزوج ما 
يكون له جريان مخصوص معادلاً ومقارناً لآخر. فالفرد ما لايكون له معادل ومقارن. 

وكلّهم آتيه يوم القيامة فرداً  ١9‏ / 46. 

وذكريًا إة ناذى ربد رب لا تذرق قرداك 45757١‏ 

ولقد جتمونا فرادى كا خلقناكم أول شكة- + 7 46. 

فق التعبير بهذه المادّة إشارة إلى الانفراد وعدم وجود مقارن له يساعده 
ويعاونه, فالنظر إلى نفي المقارن. 

وقالَ لأوتينٌ مالا وولداً... كلا سنكتب ما يقول... وتّرئه ما يقول ويأتينا 
فرداً - 19/ .4١‏ 

بلا مقارن ومصاحب. 

قُل إنما أَعِظُّكُم بواجدة أن تقوموا له مَقْىَ وقُرادَى ‏ 4" / 41. 


فإن القيام لله منعطفاً إلى آخر في صورة وجود المقارن أو منفرداً ثم التفكّر (ث 
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6 فردوس 


مفكروا)ء احسن وسيلة إل إدراك الحئ. 
وسيق 51 التق عمق الاميطاف, وله يعد كو التق مضدرا فص الاطاق 
إلى فرد آخر فى قبال الاتصاف بالانفراد. 


وهو منصوب محآاً على الحاليّة, أي أن تقوموا في حال اللي. 


فردوس: 
مصبا - والفردوس: البستانء يُذَكّر ويؤنْث قال الزّجاج: هو من الأدوية ما 
ينبت ضبروباً من النبت. وقال ابن الأنباري: الفردوس بستان فيه كُدوم. قال الفرّاء : 
هو عرب واشتقاقه من الفردسة, وهي السعة. وقيل: منقول إلى العربي وأصله رومىّ. 
المعيدب - الفردوس: قال الزجّاج أصله رومي أغربة؛ وهو البستان. 
والفردوس أيضاً بالسرياتيّة: كذا لفظه - فِردَؤْسش. وقال ابن الكليٌّ: الفبردوس: 
البستان بلغة الروم. وقال السّدّي الفردوس أصله بالنبطيّة فرداسا. 


فع - (فُروس) ‏ بستان, منهل الحكمة جلة . 
وفىي فرهنكق تطبيق - توكومي أرامي داكرقيساء 
وفي فرهنك تطبيق - سرياني - قودايساء قؤديس. 


وفي فرهنك تطبيق - عبري - قَوْدِيس. 


أن الكلمطة ص له مأ خوة سم العيرئة .والسرناقة والآراهة وكاتدث سعياة 
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ف هه 
فق خذه اللغات: #6" تقلت إلى العريقة» عيبر متعاسي» مسق الحثة الوسيعة ذات 
أفتجار وقواكة. 

والكلمة كاسب ماثة عفرف فا الزاد.والسيخ يدلاو عل القعة والايغراد: 
وهذه ال حنة متفددة ليس طا معادل. 

إن الّذين آمنوا وعملوا الصّالحاتٍ كانت لهم جنّاتُ الفردوس نُزُْلاً خالدينَ 
فيها .٠١/١8-‏ 

قد أفلّحَ المؤمنون... والّذين هم على صَلواتهم يحافظون أولئك هم الوارثون 
الْذِين يَرِئون الفردوسٌ هم فيها خالدون 77 / .١١‏ 

فالنازلون فيها هم الّذين اتّصفوا بهذه الصفات ‏ الإيمانء الأعمال الصالحة, 
المخشوع, الإعراض عن اللغوء ورعاية العهود والأمانات, والحافظة على الصلوات. 

وهذه الصفات تقتضي وتوجب استقراراً في جنّةَ وسيعة ممتدّة ذات تنعّمات 

ويدل على ذلك قوله تعالى هم فيها خالدون _فإنْ الخلود فيها يقتضي وجود 
أيّ نوع من التنعّم والالتذاذ فيهاء حيٌّ لايوجد محدوديّة وفقر وحاجة ومضيقة في 
العيش الظاهريّ والمعنويّ. 


ف 
مصبا ‏ فيٌ من عدوّه يفِرَ من باب ضدرب فراراً: هرب. وفرٌ الفارس فراً: 
أوسع الجولان للانعطاف. وف إلى الشيء: ذهب إليه. 


مقا فب: أصول ثلاثة: فالأوّل _الانكشاف وما يقاربه من الكشف عن الثشىء. 
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كه فر 


والثاق - جنس من الحينوان: والبالك _دال على خقة وطيشن. فالأول ‏ فه عن 
أسنانه وافقرٌ الإنسان, إذا تبسّم . ويقولون: قُرَ فلاناً عا في نفسه. أيّ قَنّشْه. وقد عن 
الأمر: إِيحَتْ. ومن هذا القياس وإن كانا متباعدّيّن في المعنى : الفرارء وهو الانكشاف, 
يقال فر يفرّء والمفدٌ: المصدرء والمفَرٌ الموضع يقر إليه. والقَرٌ: القوم الفارٌون. يقال 
َم جمع فارٌ كما يقال صَحْبٍ جمع صاحب. والأصل الثاني القَرير: ولد البقرة, 
ويقال القُرار من ولد المَعْز: ما صغُّر جسمهء واحده قرير, كرّخْل ورُخال. والثالث - 
الأذقر»: الطيقى بوللقة, يقال وهل قدقار امأ قدفارة., والادقاره سر 

الاشتقاق 00١‏ - قَرّان: فقعلان من قوهم: فررثٌ الفرس وغيرّه من الدوابٌ» 
إذا فتحتٌ فاه لتعرف سِنّه. ومن قوهم: هذا قَدَ بني فلان, أي الذي فر منهم. والقّرير 
والقرار: ولد الجمارء ورثما ادي ولد البقرة أيضاً قريراًء والجدّع من اللّباء قرير وفرار. 
وقد قُرئْ ‏ أن المَفِرٌء وأينَ المَقَرّ» فَالَقرٌ: الموضع الذي يُفْرٌ إليه. والممَد: مَفعل من 
الفرار. 

مفر - أصل القَدّ: الكشف عن سن الدابّة. يقال فررت فراراًء ومنه الافترار, 
وهو ظهور السنّ من الضحك. وفرٌ عن الحرب. وأفررته: جعلته فارّاً. ورجل في 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحركة السريعة مديراً للتخلّص عن ابتلاء أو 
لانكشاف ابتلاء. والفرق بينها وبين الهرب: 


ز أشني مطلع الشركة الريك يدن مقف او ال اقصيد: 


وأمّا القَرير والقُرار: كالشريف والشّجاع, بمناسبة كون ولد الحمار أو البقرة أو 
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ف /اه 


الظىء فارّاً دائاً غير مستقر ولا طمأنينة له. 

ونا ليوو الذ من القضلةة ذال اكفاف كن مضفقة وهذة: برشركة إلى 
سعة وسرور وانبساط. 

وكذلك الافترار لكشف الس من الدوانة :فهو لكعق التخاص والاتكماف 
فق اصذا ونان عيهاء زاك قه خسوسيات اخواطا قهذا كمف مرك سريعة فى 
التخلّص والانكشاف. 

فيلاحظ في مصاديق الأصل: الهرب, والتخلّص. 

ففررثُ منكم ا خفتكم - 71 / .5١‏ 

قل لّن ينفعكم الفرار إن فَر رتم من الموت - 77 / .١7‏ 

او أطلقة علي أولية عتم قرارا و الك مكو ذعياب يا 47 

يُقول الانسان يومئذ ين الخ 75 / .١١‏ 

قرادفيا المرينين خوق أو :وسظة أو زعب أو اعلاء, شى مضل العشلصضن 
منها وينكشف الغمٌ والمضيقة. 

سواء كان الفرار صحيحاً لازماً: كما في الآية الأولى. أو غير صحيح وغير 
مفيد: كما في الثانية. أو بتصوّر وتخيّل: كما في الثالئة. أو تكون الوحشة والاضطراب 
بحيث تمنع عن الفرار أيضاً: كا في الرابعة. 

توة يي المرلايع أخيه واكسوابيه 742 6 

الترتيب بلحاظ المعاونة والقوّة. حيث إِنّ الأخ أقدم. ثم الأمٌ من جهة شدّة 
التعلّق, ثم الأب, ثم الصاحبة والبنين والرفقة. 


ومع هذا يكون الفرار من الأخ في المرتبة الأولى: فإِنٌّ يوم القيامة لا يشفع 
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مه فرش 
أحد لأحد إلا بإذنه. وهو مالك يوم الدين, والناس كلّهم فقراء محتاجون لا يملكون 
شيقاءءولة يدقعرة عن نأزلة, 

ففرا إلى الله إنِّ لكُم منهُ نذيرٌ مُبِينَ  0١‏ / 00. 

أي فِرّوا من مَضيق عا المادّة وحدوديّتها ومن ابتلاءات الحياة الدنيا ومن 
النسران ومن سوء العاقبة ومن المحجوبيّة وظلمة الباطن والجهل ومن الأعمال السيئة 
والأخلاق والعقائد الباطلة الفاسوى وك هذه الأموى فوع سخطا وعضيا وعذاياً 
من الله الواحد القيان. 


وهذا الفرار في الدنيا: يتعاقبه الفرار إلى الله تعاللى في يوم القيامة. 


فرش : 

مصبا ‏ فرّشت البساط وغيره فَرشاً من باب قتل, وفي لغة من باب ضرب: 
بسطته. وافترشته فافتقرش هوء وهو الفراش, مثل كتاب بعنى المكتوب. وجمعه 
فُدش. وهو قرش أيضاً تسمية بالمصدر. والولدٌ للفراش -أي للزوجء فإِنٌ كل واحد 
منبيا يسن فراشاً للآخرء كنا معي كل واخدامتهنا لياس للآخر. وأفرشت الرجلٌ 
امرأة: زوّجته إِيّاها فافترشهاء أي تزوّجها. وفراش الدّماغ: عظام رقيقة تبلغ 
القضن» الواحدة فراهة. 

مقا فرش: أصل صحيح يدل على هيد الثنيء وبسطه. والفرش مصدرء 
والقّوش: المفروش أيضاً. وسائر كلم الباب يرجع إلى هذا المعنى . يقال تفرّش الطائر: 
إذا قب :فق الأرضن وزندق داح وافرش الرجل صاحيهه إذا اععابة وأبياة القول 


فيه. وكلٌ خفيف قراشة. وقال قوم: القٌراشة من الأرض: الذي قتي عه اخأ بيسن 
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فرش 01 


وتقشّر. ومن الباب: إفترش السبع ذراعيه. والقّراش: هذا الذي يطير, وممّي بذلك 
خقته. 

صحا ‏ الفراش واحد القُدشء وقد يُكٌ به عن المرأة. وفلان كريم المفارش: 
إذا تزوّج كراتم النُساء. والقّوش: الزرع إذا فرّش. والقوش الفضاء الواسع. والقّوش: 
صغار الإبل -حمولة وقَّْشاً-ويحتمل أن يكون مصدراً ممّي به من قوهم ‏ فرشما الله 
فرشاً أي بنّها. والفرش في رجل البعير: انّساع قليل وهو محمود. وافقرش: انبسط . 
والمفدّش الزرع إذا انبسط. وفراشة القفل: ما يُنشّب فيه. 


0-30 
4. 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو بسط شيء على الأرض وهذا هو الفرق بينها 
وبين موادٌ ‏ البسط والبثٌ والنشر: 

فإِنّ البسط: مطلق الامتداد. في كل شيء بحسبه . 

والنشر: بسط بعد قبض. 

والبث: مطلق التفريق. 

ونا كان الأرض بعنى ما سفل بالنسبة إلى العالبي: فيعمٌ مفهومٌ الفرش أيضاً 
الامتداد على كلّ ما يطلق عليه اللأرض. 

فيقال: إفترش الأسد ذراعيه على الأرضء وافترش فلان فراشاً تحته ‏ وفرشت 
له يساطاء والقرش من أمعمة البييث: 


ويطلق الفراش والقّرش مجازاً للتشبيه: على المرأة في قبال زوجهاء وعلى 
اللّسان إذا تكلّم كيف شاء. إِلّا إذا لوحظ القيدان فعلاً. 
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3 فرش 

ومن مصاديقه: إفتراش الذراع. إفتراش الفراش والبساط. والفّراشة في 
الأرض. والفضاء الواسع من الأرض. وافتراش النباتات والزرع عل الأرضي»وكل 
با ابسظ عل السافل». 

والتفريش: جعل خىء ذا فراش. .والاقتراض: اختيار الفرش. والفزيقن :ما 
ينّصف بالفراش وهو ذوانبساط. كا في الثور والمرأة النفساء. وكذلك الفرش والقٌراش 
صفتين كالصّعْبٍ والجبان. 

ومن الأتعام خمولةٌ وكؤكاً كُلرا ينا رزقكع الله 7 1127 

فإنّ الأنعام التي يؤكل لحمهاء أو ما يستفاد منها على نوعين: حمولة تحمل 
الأثقال والأحمال. وفرش فبها صفة الافقراش وحالته. 

فالقوش صفة لا مضدره يقرينة التمولة»:وليس المراد الفراشن الذي ينسج أو 
يعمل من الشعر والوبر والصوف: بقرينة _كلوا مما رزقكم. 

فالفّرش من الأنعام ما فيه اقتضاء الافتراش وحالته, كالأغنام والمعز والبقر 
والناقة, ولا مانع من جمع صفة الحمل والفرش في بعضها. 

والأرض فرّشناها فنعم الماهدون  0١‏ / 18. 

الْذي جعّل لكم الأرض فراشاً والسّماء بناء ‏ ؟ / 737. 

أي سعلنا الأرطن فراشاً لكم ى قال السباءء فجعلت ميسطة عند السترصوا 

يوم يكون النّاسٌ كالفّراش المبثوث وتكون الجبال كالعهن المنفوش  ٠١١‏ / 


الفراش والقَّراش كالصّداق والصّداق والملاك والملاك والدّجاج والدّجاج: 
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5١ فرش‎ 


مس اما تقرش وسيط غل رض »والفم يدل خل مله ومنيولة ولقة كا أن ف 
الكسرة شدّة وصعوبة. 

فالقّراش ما فيه افتراش ولينةء ويناسب كونه مبئوتاً. وأمّا الفراش بكونه ذا 
كابس كود أرضاًء ففيه انبساط مع 20 

وأمًا تفسير القراش بطائر يطير حول السراج: فليس بصحيح., وهو تَجوّز. 

وهذا التعبير فيه إشارة إلى كمال الانكسار والنضوع والخفّة والاضطراب 
والاندكاك للناس يوم القيامة, فإنّه لايتصوّر اندكاك وتفرّق وانبثاث أشدٌ من انبئاث 
ما ينبسط على رضن وهو لين. 

كيين على فوش بَطائها من تبرق - 00 / 06. 

وفاكهة كثيرةٍ لا مقطوعةٍ ولا ممنوعة وقُدش مرفوعة إِنّا أنشأناهنٌ إنشاءً 
لباه أركارا عكيا أتراياً ده 6/7 

الاتّكاء: التحمّل والاعتاد والرفع: يقابل الخفض في محسوس أو معنويٌ. 
والإنشاء: الإحداث والتربية والعُربٍ جمع عروب: المتبيّن المنْضِح. والأتراب جمع 
تَرب: المنخفض المنقاد. 

فاللدى الرقوعة: الوضوعهات السبيطة الرطمة علالةومقاماء مواد كاك 
من الملكوت. كالأزواج اللطيفة المنقادة المرتفعة من عالم الملكوت والبرزخ التى يعبّر 
متا بالحوي اوه الخيروت التفط المحابة من مواة الضفات الشسياضة الدوراسعة 
والأعمال الصالحة فى النفس. 

وأثأما كان فيو المساسب لعا الآخرة االطينة»وككن علبيا من يكون من 
أصحاب الهين ‏ راجع الن. 
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"5 فرض 


ولا يمكن لنا التوضيح والتفسير بأزيد من هذا المقدار الميسور لنا. 


فرض : 

مصبا ‏ قُرضّة القوس: موضع حَرّها للوتّر. وامجمع رض وفراض. والقْرضّة 
في الحائط وغيره كالقُرجة, ومن النهر الثلمة التي ينحدر منها الماء. وفرضتٌ الخنشبّة 
فَؤْضاً من باب ضرب: حَرَّرْتها. وفرض القاضي النفقة قَوْضاً: قدّرَها وحكم بها. 
والفريضة: فعيلة بمعنى مفعولة, والجمع فرائضء قيل اشتقاقها من الفرض الذي هو 
التقديرء وقيل من فرض القوس. وفرض الله الأحكام: أوجبها. 

مقا -فرض: أصل صحيح يدلّ على تأثير في شيء من حَرّ أو غيره. فالقّؤض 
الحرٌّ في الشبيء, يقال فرضت النشبة. والقّوؤض: التّقب في الزَّنْد في الموضع الذي 
يُقدح منه. والمفرض: الحديدة التي يُحْرّ مها. ومن الباب: اشتقاق القَّوْض الذي أوجبه 
لله تعالمى, لأ له معام وحدوداً. ومن الباب: الفُرضةء وهي المتشرعة في النهر وغيره. 
والريكي: اللربس .وطق يذلاف انه تترض يق واي وما قد القارضي: الي 
والقوؤض: جنس من القر. 

مفر - الفرض: قطع الشيء الصّلب والتأثير فيه. كفرض الحديد وفرض الَّنْد 
والقوس. والمفراض والمفرض: ما يقطع به الحديد وقٌرضة الماء مقسمه. والفرض 
كالإيجاب, لكنّ الإيجاب يقال اعتباراً بوقوعه وثباته. والفرض بقطع الحكم فيه. 
والفارض المُسِنٌَ من البقر, وإِمًا سمي لكونه فارضاً للأرضء أي قاطعاً أو فارضاً لما 
يحمل من الأعمال الشاقة. 


الأقفال 7/89 7مع:_ قطن اللا سال العو فرشا ايه وأيضا اميه 
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لوقي و 
07 بئنه, م احل والثىء فوشا ا انها اتسعء وايضاء عظم. 


أن الحرّ: القطع. والقوس: آلة منحنية ترمى بها السهام. والوَّر: شرعة تشدّ 
على القوس من طرفيها. والزَّنْد: العود الأعلى. 

وأمّا الأصل الواحد في المادة: فهو التقدير المعيّن اللازم. ومن آثاره ولوازمه: 
الإلزام, التكليف, التثبيت» التعليق, الجر الإيجابء التأثير, الإعطاء, القطع, الحكم. 

فالأصل المحفوظ في جميع الموارد: هو التقدير الملرّم. 

والفارض في مقابل البكرء فإنٌّ البكر ما يكون في المرحلة الأولى من الجريان 
في برناح أمره. والفارض من لم يكن في المرحلة الأولى من جريان حياته. وهو في 
أثر التجربة والعمل يقدّر أموره؛ ويقع في مورد تقدير وتنظم وإجراء برناح: 

برلا فارض ولا بكرٌ ١‏ / 18. 

فيقال فرض له فريضة أي قدّر له تقديراً معيّناً ملرّماً عليه. 

ما كان على النَىّ من حَرَّج فيا فرضٌ اللّهُّله ‏ 9 / 8. 

قد علمنا ما فرضنا عليهم في أزواجهم - 77 / 6 

ذا أستتكمٌ بدعية فاتوغة أجورهة قريظة ‏ + 7 4 

فنِصفُ ما فرضم إلا أن يَعْفُون ‏ ؟ / 781. 


يراد ما يقدّر ويتعين ويلزم عليه, ويقال له فريض وفريضة. ويلاحظ في فعيل 
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14 فرط 


نفس الاتصاف بالفعل. وفي المفعول تعلّق الفعل به كما في المفروض : 

كاف ونا ا لتر سييا تروف 1 

إن الذي فرض عليك القرآنَّ لَراذّك إلى معاد -8؟ / 80. 

إذا انسعملت الماقة كرف عل هذل خل الاسغيلاة والسلط كبا فى: 

قد علمنا ما فَرَضُنا عليهم في أزواجهم وما ملكت أهانهم ‏ 78 / 50. 

وإذا استعملت بحرف اللام: تدلّ على الاختصاص والتعلّق. 

والمعاد: هو بلد مكّة, الذي بدء الرسالة والتبليغ منه. ثم يعاد إليه ويكرّر ثانياً 
العمل بالتبليغ فيه والقرآن: راجعه. 

وإذا استعملت بدون حرف: تدلّ على محرّد التقدير والتعيين المطلق. كما في : 

سور أنذلناها وقرشيياها - +71 7 .1١‏ 

والسورة قطعة من القرآن ومنها السور المقطعة الخارجية المقدّرة المعيّنة في 
اهيا 

إن الفرض أعمٌ من أن يكون من جانب الله تعالبى» أو من جانب الخلق, كما 

من قبل أن قِسُوهِنٌْ وقد فرضم طن فريضة ‏ ” / 7117. 


فرط : 

مصبا - القَرَط: المتقدّم فى طلب الماء تمي الدّلاء والأرشاءء يقال قَرَط القوم 
قُروطاً من باب قعد: إذا تقدّم لذلك. يستوي فيه الواحد والجمع, يقال رجل قَرَط 
وقوم قَرَطء ومنه يقال للطفل الميّت: اللّهمّ أجعله قَرَطأًء أي أجراً متقدّماً. ويقال رجل 
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فرط هد 


فارط وقوم قُدَاطء وافقرط فلان فرطاً: إذا مات له أولاد صغارء وفرط منه كلام 
يفط من باب قتل: سبق وتقدّم. وتكلّم فراطاً: سقط منه بوادر. وفرّط في الأمر 
تفريطاً: قصّر فيه وضيّعه. وأفرط إفراطاً: امزفيوعارو امه 

مقا فرط : أصل صحيح يدل على إزالة شيء عن مكانه وتنحيته عنه. يقال 
فرطت عنه ما كرهه, أي نحّيته. ثم يقال أفرط, إذا تجاوز الحدّ في الأمرء وهذا هو 
القياس, لأنّه إذا جاوز القدرّ فقد أزال الشيء عن جهته. فكذلك التفريط, لأنّه إذا 
قضّر فيه فقد قعد به عن رتبته التي هي له. ومن الباب القَرَط والفارط: المتقدّم في 
طلب الماء. وأفرط في الأمر: عجّلء وفرّطت عنه الشيء نمّيته عنه. وفّرس قُدْط : 
سبق الخيل.بواللاء القراط: الذى يكون ان سيق اليد هن الأحياء: 

صحا - قَرَط في الأمر يَفِدِط قَوْطاً: قصّر فيه وضيّعه حيٌّ فات. وكذلك 
التفريط. وفرط عليه. أي عجل وعدا. وفرط إليه مي قول: أي سبق وعدير 
مُفرَط: أي مُلآن. وما أفرطتٌ من القوم أحداً. أي ما تركتء ومنه قوله تعالى - 
وانهم مُفرّطون, أي متروكون. 

لسا ‏ فرط - الفارط: المتقدّم السابق. والقُراطّة: الماء يكون شَرَّعاً بين عدّة 
أحياء من سبق إليه فهو له. وبئر فراطة: كذلك. وأَمرٌ قُوْطء أي جاوز فيه الحدّ. 
والقُرطَة: إسم للخروج والتقدّم. والإفراط : الزيادة على ما أمرت. والفراط : القرك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخروج عن الحدّ المعيّن في العرف. ومن 
مصاديقه: التقدّم والسبق والتجاوز والعَدُو عن الحدٌ المعيّن المقدّر. والإسراف عن 
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ىه فرط 


القدر المعروف. والعَجّلة في أمر وهو خارج عن الحدّ اللازم. والتنّي والخروج عن 
مكان محدود. 

وأمّا التفريط بمعنى التقصير والتضييع : قلنا كراراً إنّ الإفعال: يلاحظ فيه قيام 
الفعل بالفاعل وصدوره منه ونسبته أوّلاً إليه. والتفعيل يلاحظ فيه جهة الوقوع 
والنسبة إلى المفعول في المرتبة الأولى فالنظر في صيغة الإفراط إلى جهة الخروج 
وصدوره من الفاعلء فالُْرط من يصدر منه الخروج ومن يُخرج الأمر عن حدّه. 
وهذا بخلاف المفيّط فهو من يوجد الخروج في شيء حقٌّ يخرج عن الحدّ المعيّن, 
فالظي ال على "ذلك الفعل ال المفعول وله يالاحظ قيتحية الصدوو. 

فالتفريط في الشيء: إخراجه عن حدّه وهذا معنى التقصير في حقّه والتضييع 
بحدوده وعدم رعاية ما له من المقام. 

قالا ريّنا إن تخاف أن يَقَدّط علينا أو أن يَطغيخ - ١؟‏ / 8غ. 

أي أن يخرج عن الحدّ المعيّن المعروف مستولياً عليناء ولا يراعي حقوقنا. 

وسبق أن الطغيان: ارتفاع مع التجاوز عن الحدود. 

فالقَؤْط : إشارة إلى خروج فرعون عن الحدٌ المعين في نفسه في جهة الارتباط 
بأمر موسى وهارون وفي موضوع رعاية حقوقهما|. 

والطغيان: إرادة ترفع في نفسه وتجاوز إلى حقوقهم|. 

ياختدق عل عافاظث ىق كب اله 1 كور 

ومّن قبل ما قَرّطتم في يوسف .8١ / ١7‏ 


مافدّطنا فى الكتاب من ثّىء -5 / 58. 
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فرع / 


مراقه اشنا وضلا لاطو ب 17 

يراد إخراج هذه الموضوعات عن حدودها المعيّنة عرفاً ويعبّر عنها بالتقصير 
فيها وتضييع حقوقها. 

لأجوء أاط الثاز وا بو منتطون 47/1 

أ وقد أخرسوا أنشهم أو أخرجهم القبيظان غن حدودض العينة المقدرة 
هم, فهم الْمفرَطون, أي الخرجون عن الحدود اللازمة. 

وهذه القراءة أولى من قراءة الكلمة بصيغة إسم الفاعل ‏ مُفرٍطون, فإنّ الإفراط 
اعم من ان يكون في حقٌّ نفسه او في غيره. وهكذا في صورة القراءة بصيغة إسم 
الذاغل ين التقعيل (نفتطوق) وأا القراءة بضيعة المقعر لسن التقعيل دقفا الحا 
لايْفوّط ولا يقصّر في حقّه فى جهات معنويّة وإطيّة. 

ولا تُطع مَن أَغمّلنا قلبّه عن ذكرنا واتّبِعَّ هَويِه وكان أمرْهُ قُرطاً - ١8‏ /18. 

اموي بمعنى السقوط ومنه الهوى. والقُوط والقّرط كالجيّب والحتسن: بمعنى 

فإنّ من غفل عن ذكر الله وهو التوجّه بالقلب واللسان إلى الجهة العليا والعالم 
الروحانّ الإلهىّ: فهو مقايل إلى السقوط وخارج عن الحقٌ. 


مصبا ‏ الفَْع من كلّ شيء أعلاه. وهو ما يتفرّع من أصلهء والجمع فروع, 
ومنه فرعت من هذا الأصل مسائل فتفرّعتء أي استخرجتٌ فخرجّت. والقَرَع: 
وَل نتاج الناقة. وفرعون: أعجميّ والجمع فراعنة؛ وفرعون موسى اسمه الريّان 
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5 رخ 
ابن الو ليك 

مقا - فرع: أصل صحيح يدل على علوٌ وارتفاع وسموٌ وسبوغ. من ذلك 
القّوع, وهو أعلى الشيء. والقَوع: مصدر فرعت الثيء: إذا علوتّهء وامرأة قوعاء: 
كثيرة الشعر. وفوعة الطريق: ما ارتفع منه. 

صحا هو فرع قومه: للشريف منهم. والقَْع أيضاً: الشّعَر التامٌ. والفرع أيضاً: 
القوس التي عُمِلت من طرف القضيب. ويقال ايتِ فزعة من فراع الجبل فانزطاء 
وهي أماكن مرتفعة. وفرعت قومي : علوتهم بالشرف والجمال. وجبل فارع: إذا كان 
أطول مما يليه. وفارعة الجبل: أعلاه. يقال انزل بفارعة الوادي واحذر أسفله. 
وأقرغية ف الجبل: انحدرت, كذلك فدعثٌ. وفرعت الحبل ايشا صعدت,ء وهو من 
الأضداد. ورجل مُفْرَع الكتف: عَريضها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الأصلء فالأصل ما يُبنى عليه شيء, 
من أيّ نوع كان. فيكون الفرع هو المبيّ على شيء آخر وهو المستخرج منه المرتفع 
عليه في عاذي أو معتويية؛ 

ومن مصاديقه: الفرع من الشجرة. وأوّل نتاج الناقة. والمسائل الفرعيّة من 
لواب والتتوى الدى والك كتعاس الخبل ارتم الظريق قوري اعفن 
من القوم. 

فالقيود لازمة في صدق الأصل:» وليس مطلق الارتفاع والعلة اهن في المادّة, 
فلا يقال إِنّ الطائر فَرَع أي اعتلى. 
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فرعون 54 

وأمّا مفهوم الفزول في الجبل أو الوادي: فإنّ التَّْعِ كا قلنا هو مصدراً بمعنى 
البناء على شبيء وهو المرتفع عليه ويقال عرفا إِنّه القائم عليه وكأنّه منه. وبلحاظ هذا 
المعنى لا فرق فيه بين الصعود والانحدارء مادام يصدق أَنّه قائم عليه. ويتعيّن أحد 
المعنيين بالقرائن. كقولهم ‏ فَرعٌ من الجبلء وقَرعٌ الواديّ وفي الوادي, وكذلك أفرع 
وفرع . 

فالأصل هو التفرّع الصادق على الموردين, ولا تضادٌ فيه. 

صرب الله مثلاً كلمةً طيِّةَ كشجر ةٍ طيّبةٍ أصلّها ثابثٌ وفرعُها في السّماء تؤقي 
أكُلها كل حين  ١5‏ / 5". 

قلنا إِنّ الطب ما يكون مطلوباً في نفسه ليس فيه قذارة ظاهراً وباطناً وهو في 
قبال الخبيث, والكلمة عبارة عن كلام يتجلى أو غير كلام. 

فالكلمة إذا تجلت وظهرت عن قلب سليم واعتقاد حقٌ ونيّة خالصة في أيّ 
موضوع كان: فهي مستندة على أصل ثابت ليس له زوال وتغيّر. تثمر أمارها كل 
حوادراك كم 

وأا الكلمة الخبيئة الى ات وظهرت من دون أضل ثابت حق: في أي 
موضون كاوق اف سات نفسانيّة, أو أحكام. أو أمور اجتاعيّة: فهي غير 
ثابتة وغير مثمرة. 

فظهر أنّ الفرع وكلٌ بناء متفرّع نما يتبع في استمراره واستدامته وانتاجه وافادته, 
على وجود أصل ثابت حقّ. 


فرعون: 
قاموس مقدّس - فرعون: لقب سلاطين مصرء كا أنّ قيصر لقب لسلاطين 
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7 فرعون 


الروم» وكسرى لسلاطين فارس. وقد يطلق لواحد منهم لشهرته: كفرعون موسى 
(ع). 

قع - (فرعوه) - فرعون. 

ابن الوردي ١‏ / 58 -الفراعنة: ملوك القبط بمصر. كان أهل مصر أهل ملك 
عظيم في الدهور الخالية, أخلاطاً ما بين قبطيّ ويوناني وعمليق» إلا أنَّ جمهورهم 
قبط . وأكثر ملوكها الغرباء. وكانوا صابئة يعبدون الأصنام؛ وصار بعد الطوفان بمصر 
علماء بضروب من العلوم. وخاصّة الطلسمات والنير نجات والكيمياء. وكانت مدينة 
منف كرسي الملك على إثني عشر ميلاً من الفسطاط, وكان أوَّل ملوكها بعد الطوفان: 
بيصر بن حام بن نوح نزل منف وثلاثون من ولده وأهله, ثم ملكها بعده إبنه ميصر, 
وسمّيت البلاد به لطول مدّته... ثم ملك بعده طونيس فرعون إبراهيم ... ثم ملك بعده 
الريان فرعون يوسف... ثم ملك بعده الوليد بن مصعب فرعون موسى. 


0 


ان فراعنة مصر كانوا سثّة وعشرين سلسلة, وكانت مدّة حكومتهم قريبة من 
تلاقة الالسسيطة إل الح سي ال سيل لويم قبل المرالافجوكانت دار المكوة 
بمنفيس غالباً. أو يتيس. 

وينطبق زمان ملك فرعون موسى على قريب من 1/60 قبل الميلاد كما أَنَّ 
ملك فرعون إبراهيم على قريب من 17٠٠١‏ قبل الميلاد. 


فإنْ المؤرّخين ضبطوا تاريخ ميلاد إبراهيم الخليل سنة ٠١8١‏ _من الطوفان. 
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فرعون ال 


وتاريخ وفاة موسبى سنة ١1771‏ من الطوفان. 

وكانت حياة يوسف (ع) قريبة من بعد ميلاد إبراههم (ع). 

ثم بعثنا من بعدهم موسى وهارون إلى فرعون ومَليهِ  ٠١‏ / 0/. 

إذهب إلى فرعون إِنَّهُ طَغى - ٠١‏ / 47. 

وفي موسى إذ أرسلناه إلى فرعونٌ بسلطان مُبِين  0١‏ / 78. 

فعكى فرعون اللاسول فأهذنا_ 1/7 

وقارونَ وفرعونَ وهامانَ ولقد جاءهم مومى بالبيّنات فاستكبروا في الآركن 
و روس 

قدل غتل أن نموم وأشاميعفا إل قرعون وماق طذايعيم إلى الخ والعدل» 
فكذّبوا وكفروا واستكبرواء حقٌ تت الحجّة عليهم واشتذٌ طغيانهم واستكبارهم. 
فأخذهم الله. ونْيّى الله تعالمى بني إسرائيل المظلومين المستضعفين من فرعون وعمله. 

وهذا من سنن الله العزيز القهّار. فما بين المستكبرين الظالمين والضعفاء 
المظلومين المقهورينء في قاطبة الأزمنة والقرون. 

سنّة الله في الّذِينَ خَلُوا من قبل ولن تحجد لسُنّة الله تبديلاً ‏ 3 / 17. 

ولا يخ أنّ منشأ جميع العصيان والطغيان والكفر: هو الاستكبار والأناتيّة, 
فإنّ الإنسانإذا رأى نفسه وتوجّه إليه وأحبّه : يتوجّه إلى بقائه ويحبٌ وجوده وأفكاره 
وأعماله. ويبغض كلّ ما يتظاهر ويتجل في قبال وجوده وبقائه وحياته. ويريد إفناء 
كل مخالف ومعارض لهء ويشتدٌ هذا التوجّه والحبٌ في نفسه حتى ينصرف ويعرض 
عا سوق تقس ويدكر وبعود كل شيء وكل أمر وكلّ حقٌ سواه. 


وكذلك زَيّن لفرعونَ سوءٌ عمله وصّد عن السّبيل - ٠0‏ / /ا". 
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7 فرغ 


وإِنّ فرعونَّ لعال في الأزض وإِنّهُ لّن المسرفين  ٠١‏ / 87. 

إلا إبليس أن واستكبر وكانَ من الكافرين ‏ ؟ / 4؟. 

وقال فرعونّ يا أنها الملأأما علمثُ لم من إِلَهِ غيري ... وأَستكْيرٌ هو وجنوذه 
قالأوض دن دمر 

ولايخق أنّ كلمة فرعون لايبعد اشتقاقها من مادّة ‏ فارّغ ‏ بعنى القتل 
والانتقام والغارة, أو من -فِرَعْ ‏ بعنى الرج وفقدان النظم وخروج شيء وعلوّه من 
جدار أو شجر -ك|ا ف فرهنكق عبري فارسي . 

وهذا المعنى يناسب المادّة العربيّة أيضاً كا رأيت. 

ويناسب مفهوم الخروج والاعتلاء قوله تعالى: 

إن فرعون لَعالٍ في الأرض وإِنّه إن المسرٍفين . 

فكلمة فرعون في اللغتين: بمعنى المعتلبي الخارج عن الحدّ والظالم. 


مصبا ‏ فرغ من الشغل فروغاً من باب قعد. وفرع يَفْرَغْ من باب تعب لغة 
لبني يم , والإسم الفراغ, وفرغت للشيء وإليه: قصدت. وفرغ الشيءٌ: خلاء ويتعدّى 
بالهمزة والتضعيف, أفرع الله عليه الصبر إفراغاً: أنزله عليه, وأفرغت الشيء: صببته. 
واستفرغت المجهود: | ستقصيت الطاقة. 

الاشتقاق 0519 مُفرٌغْ: من الفراغ أو من الإفراغ, من قوهم فرغت من عملي 
وأفرغتٌ ما فى الإناء. ويقال حلقة مُفْرَغة: إذا لم تك معطوفة لكتدوق ابن علرفاها. 


وضَّربة فريغ أي واسعة. وقَوِع الدّلو: مَصب الماء. وذهب دمّه قَرِغاً: إذا لم يدرك له ثار. 
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فرغ وف 
مقا - فرغ: أصل صحيح يدل على خلوٌ وسّعَة ذَوْع. من ذلك القّراغ: خلاف 
الشغل. يقال فرَغ فَراغاً وقُروغاً. وفرغ أيضاً. وأفرغتٌ الماء: صببته. وافترغتٌ إذا 
صببت الماء على نفسك. وفرس قريغ: واسع المشي, كأنّه خال من كلّ شيء فخفٌ 
عدوه ومشيه وطريق فريغ: واسع . 
لسا ‏ القراغ: الخلاء. وفرّغ المكانّ: أخلاه. وتفريغ الظروف إخلاؤها. 
والطّغنة القوغاء ذات القّوغْء وهو السعة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التخلّ عن اشتغال. والخلاء أعمٌّ من أن يكون 
خالياً في نفسه أو خالياً بعد الشغل. 

وأمّا مفهوم السّعةء والصَّبٌء والخفّةء والبطلان؛ والقصد: فن آثار الخلاء 
ولوازمه. 

فإنّ الخلاء يلازم سعة في الحلٌ وخفّة وبطلاناً. كما أَنّ إفراغ شيء مشغول يلازم 
تخليته والصبٌ عنه. والقصد لشيء والقايل إليه يلازم التخل عن غيره ويتوقّف عليه. 

وأصبّح فَوَادُ آم موسى فارغاً-78 / .٠١‏ 

فإذا فرعت فانْصَبْ ‏ 94 /7,. 

ستذوغ لكو أ تا الثقلان - ا" 

فيقال فرغ عنه إذا خلا عن الشغل بشي ء» ففراغ فؤاد أَمّ موسى : عن الاضطراب 
والمموع والاكفال بأس عوبدى جاتحن الاءوسائن الخواوك. 


والقّراغ في إذا فرغت: عن العمل بوظائف الرسالة الاجتاعيّة. من التبليغ 
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3,7 فرق 
والإرشاد والدفاع عن المخالفين وغيرها. 

وفرغ له: أي تخلى عن المشاغل للتوجّه إليه والعمل في سبيله, فعنى سَتَفْوْغ 
كم الفخل عن أمور أآخر والتوجه إلببمء:وهذا المعق بالنسية إل اله اللتجال: نو 
التوجّه الخصوص الأكيدء فكأنّهِ اهتم بأُمورهم وتوجّه إليهم فقط منصرفاً عن أُمور 
أغروليس المراة الاتصراق الكل والتغل عن سائن الأمور_قإئه عالق - كل يرع 
هو في شأَن , ولا يَشْغْلهُ شأنّ عن شأن. 

ولا بَرَزوا لجالوت وجنوده قالوا ربّنا أفرغ علينا صَبِراً وت أقدامّنا - ١‏ / 
506. 

قال فرعونٌ آمنتم به ... ربّنا أفرغ علينا صبراً وتوقّنا مُسلِمين -7 / . 

الإفراغ هو التخلية. واستعماله بحرف - على: يدل على تخلية شيء مستولياً 
عليه. وهذا أبلغ تعبير في مقام طلب الصبرء ودعاء له حي يعطيه الله تعالى صبراً 
يستولي بوجوده وظاهره وباطنه. 

ونتيجة هذا الصبر هو التتبّت والاستقامة وتحقّق الايمان. 


والثانية: فى مقام الاعتقاد والإيمان والكفرء ويناسبه حسن الختام. 


فرق : 
مصبا - فرقت بين الشبيء قرقاً من باب قتل: فصلت أبعاضه. وفرقت بين 
الحَّقّ والباطل: فصلت أيضاً هذه هي اللغة العالية» وبها قرء السبعة في: فافرّق بيننا 


وبين القوم الفاسقين. وفي لغة ‏ من باب ضربء. وقرء بها بعض التابعين. ابن 
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فرق نكا 


الأعرابي: فرقت بين الكلامين فافترقا ‏ مخفّف, وفرّقت بين العبدين فتفرّقا مثقّل في 
الأعيان, والْفّف في المعاني. وحكاه غيره: التثقيل مبالغة. وفي الحديث - البَيّعَانِ 
بالخخيار ما لم يُتفرّقا ‏ يحمل على تفرّق الأبدان. وافترق القوم, والإسم القُرقة بالضيٌ. 
وفارقته مفارقّة وفراقاً. والفرقة من الناس وغيرهم, والجمع فرّقء والفرق كالفرقة, 
والجمع أفراق مثل جمل وأحمال. والقّريق كذلك. والقّرق بفتحتين: مكيال يقال إِنّه 
يسع سنّة عشر رطلاً. وقَرِق قَرَقاً من باب تعب: خاف, يتعدّى بالهمزة فيقال أفرقته. 
والقُرقان : القرآ ن» وهو مصدر في الأصل . والفاروق: الرجل الذي يَفرُق بين الامو 

مقا فرق: أصيل صحيح يدلّ على قييز وتزييل بين شيئين, من ذلك قرق 
الشّعر. والفرق: القطيع من لر. والفلق من الشيء إذا انفلق. والقُرقان: كتاب الله 
والصّبح وبه يُفرق بين الليل والنهار. وإفراق المحموم من حمّاه. لأا فارقته. 

الفروق ١١١‏ الفرق بين التفريق والتفكيك: أن كلّ تفكيك تفريق, وليس كل 
تفريق تفكيكاً. وإنما التفكيك تفريق الملتزقات من المؤلّفات. والتفريق يكون فيها وفي 
غيرها. 

والفرق بين الفصل والفرق: أَنّ الفصل يكون في جملة واحدة, ويقال فصل 
7 والكتاب والأمر. ولا يقال فرّق الأمرء فإنّ الفرق خلاف الجمع. فيقال فرّق 


والفرق بين القَرق والتفريق: أنّ الفرق خلاف الجمع. والتفريق جعل شيء 
مفارقاً لغيره. حقٌ كأئه جعل بينهيا فرقاً بعد فرق حَقٌ خبايناء وذلك.أنّ التفغيل 
لتكثير الفعل. 
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كلا فرق 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الجمع . كما أَنّ النظر في الفصل إلى رفع 
الوصل. وفي الإنفراج إلى مطلق حصول الانفراج والفرجة بين الشيئين. وفي الشقٌ 
إلى حصول انفراج في الجملة سواء حصل تفرّق أم لا راجع الفرج. 

فيلاحظ في الفرق: حصول مطلق التفرّق سواء كان بعد وصل أم لاء وسواء 
كان في المادّيات أو في المعنويّات, وسواء حصل بينهما فرجة خارجية أم لا. فهو 

فالفرق في المادّي المحسوس: 

وإذ فرَقنا بكم البخر فأنجيناكم ‏ ؟ / .5١‏ 

وان كلوقا تفن ماكلا عن شعفه _ 1/6 

ولا تتّبعوا السَّبّلُ فتفرّق بكم عن سَبيله - / .١67‏ 

وأن أقينوا الية ولاسنةقرافيه - 1 3 

ومرجع السّبيل إلى الدّينء وهو البرنا م في الحياة مادّية ومعنويّة. في المسير 
إلى الحقٌ. 

فالتفرّق يدل على القبول والمطاوعة والحصولء كا أنّ الافتراق يدل على 
اختيار الفرق والعمل. والمفارقة على الاستمرار والتداوم كما في: 


يوم تقوم الشاعة تومكذ سفتقرن  11/١‏ 
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فرق يشا 


بمقتضى اختلاف المراتب من جهة الأفكار والصفات النفسائيّة والأعمال. وهذا 
تفرّق قهري غير اختياريٌ, بحسب الذاتيّات والاكتسابات. وهذا بخلاف الدنياء فإنّ 
العيش المادّي والمراتب الدنيويّة يشترك فيها الصالح والطالح. 

3 الوافااق اليئة الوارة قا كر رين هيا سو از أس سكيس أغرا مين 
غقونات 5 / 2 

أي يعرف ويتميز ويتجلٌ كلّ أمر ذي حكمة. من الحقائق والمعارف الاطيّة 
والاميى العييه والحكم اللاهوتية َيه 

والمرسَلاتِ عُرفاً. فالعاصفات عَصْفاً, والتاشرات تَشْراًء فالفارقات فرقاً, 
فالملقيات ذكراً ‏ لاا / 5. 

سبق في العرف والعصف أن الآيات الكريمة تشير إلى المراتب الحنمس من 
السلوك إلى الله عزّ وجلٌ, والنفوس الفارقة يكونون في المرتبة الرابعة. وهي مرتبة رفع 
الأنائيّة إلى أن يتحقّق الفناء في الله تعاللى. وهنالك تتميّز حقيقة الإنسانيّة ويُعرف 
سيك جادري مواسارام يُفرق كل أمر حكيم ويزول كلّ نقع - 
فأثرنَ به نقعاً. ويتحقّق الاستباق في السير عن عوال المادّة ‏ والسّابقات سبقاً. 

فالفُرقان مصدر كالقرآن والعُفران» وزيادة المبنى تدلٌ على زيادة في معنى 
الفرق, وهو صفة عالية ممتازة من أعلى الصفات الإنسانئيّة. وتحصل بعد حصول 
المعرفة والنورانيّة ورفع الحجب المانعة, وبها تتميز الحقيقة والمعارف الإطيّة وسبل 
السّلام: 

يا مها الّذين آمَنوا إن تثقرا الله يجعل لكم قُرقاناً -8 / 9؟. 

وعلى هذا ينزل الفرقان على كلّ رسول يبلّغ عن الله عرّ وجل فإنّ من ليس 
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ل فرق 
في أمره. فكيف يمكن له الإبلاغ والدعوة. 

ولقد ا تكاسرسى وَشارون القرقان - 755 

تبارك الذي أنزلٌ الفرقانَ على عبده ليكون للعالمين نذيراً - ه؟ / .١‏ 

فظهر أنّ إطلاق الفرقان على القرآن بهذا الاعتبار: 

وقرآناً فرقناه لتقرأه على النّاس على مُكث .٠١5 / ١7‏ 

فإ" أحكامه متقئة ودلاقله محمكة ومعاركه قاطعة وحقائقد بينة متيقئة: 

الاريةقيه عدى للبثقين ا 

وما الفرق بين الفرق والتفريق: فإِنٌّ النظر في الفرق إلى نفس حصول الفعل 
وحدوثه. وفي التفريق إلى تعلق الفعل وتحقّقه في المفعول, وكونه ذا تفرّق» ويلاحظ 
فيه هذه الجهة. كا في: 

إؤالذيخ تؤقرا دينيس 017 

ويُريدون أن يُقردّقوابين الله ورُسله ؛ / .١6١‏ 

لا نرق بين عدن الله ا 187 

ما يُفرقون به بينَ المرء ورَّوْجه ‏ ؟ / ؟١٠.‏ 

وكذلك في التفعّل وهو لمطاوعة التفعيلء كما في: 

واعتضيرا يل الله يع ولا تنقيا لام 

وإن يتفرّقا يُْن اللُكلاً من سَعَته 4 / .١١‏ 

أن أقيموا الذيية وله صل قرافي - ؟: / 1 

فالتفدق في هذه الموارد تفعيلاً وتفّلاً ما هو بعد تحتّق الجمع, وإنّه أمر حادث 
في هذه الموضوعات على خلاف ما هي عليه من الجمع والتوحّد. 
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وهذا بخلاف الفرق تحرّداً كما في: 

وإذ فَرَقنا بكم البحرّ ‏ ” / .6١‏ 

وتران لقاو نام خدى 

فافرٌق بيئّنا وبين القوم الفاسقين ‏ 0 / .١0‏ 

فكأنّ هذا الفعل إِمُا هو متحقّق في أصل الطبيعة ومتكوّن بجعل الخالق في 
المرحلة الأولى أو الثانية, والملحوظ هو تحقّق نفس العملء لاتحقّقه في الموضوعات 
والمتعلّقات. 

والقّريق: بمعنى الجماعة. إلا أَنّ الجماعة تطلق باعتبار الاجتاع منهم. والقّريق 
يطلق باعتبار افتراقهم عن الجمع. 

وقد كان ريق منهم يسمعون كلام الله ؟ / 70. 

إِنّه كان فريق من عبادي يقولون ربّنا ‏ 57 / .٠١9‏ 

وقذّفاق فلويم الأعت فريفاً تقطرن وتأسرون فريقاً 1/0 

ففي استعمال كل من كلمات ‏ الجماعة, الفريقء الفئة» القوم. الطائفة. وغيرها: 
يلاحظ ما فيه من اللطف والمخصوصيّة. 


فره: 

مصبا ‏ الفاره: الحاذق بالشيء. ويقال للبرذون والحمار: فاره بين الهروهة 
والثراهةا والفراهيق, وراةيى قره وتان شر وكدفة رقت الداكة وقيرهو هن باب 
قدّبء وفي لغة من باب قتل, وهو النشاط والخقّة. وفلان أفره من فلان: أي أصبحٌ, 
وجارية قوهاء: أي 5 وجّوار قره. 
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م فره 

نقادفرءه كلمة دل حل أكر وحدقء من ذلك القساره: الحاذق بالشتىء. 
والقّرِه: الأشر. وناقة مُفرِه ومُفرهة: إذا كانت تنتج القّره. 

صحا الفاره: الحاذق بالشئيء. وقد فرّه يفره فهو فاره. وهو نادر, مثل 
حامضء. وقياسه فريه وحميض. ويقال للبرذون والبَغل والحمار: فاره. ولا يقال 
للفرس فاره. ولكن رائع وجواد. وأفرهّت الناقةٌ. فهي مُفرِه ومُفرهة: إذا كانت تنتج 
القُره. وفره بالكسر: أشر وبطر. 

لساوقرة: أقر ويطرء وريخل قرهة تشيط أهر».وق التغزيل ‏ وتنحتون منّ 
الجبال بُيوتا فرهين فن قرأه كذلك فهو من هذا شرهين بطرين. ومن قرأه فارهين 
فهو من فرٌه بالضمٌ . قال الفداء: معنى فارهينَ حاذقين, والفْرح في كلام العرب بالحاء: 
الأشر البطرء فالهاء هيهنا كنا أقيمت مقام الحاء, والقَرّه: الفَرح. 


30 
3 3-5 


والتحق 

أ الأصل الواحد في المادّة: هو الفرح الملاثم الباطنيّ من دون اصطكاك بما 
سه اغتاها واتكدار. 

فإنّ الحاء والهاء يشتركان في صفات المهمس والرخاوة والسكون والاستفال 
والصّمت والانفتاح. ويفترقان في الخفاء في الهاء. والبَحّة في الحاء. والبحّة خشونة في 
الصوت. 

قالقرة بودورة اطاءة بيد : على فرح باطئ ملاثم طبيعيّ. وس ١‏ الفرح هو 
مطلق السرور والانبساط يوجب رفع التأم. والطرب خروج عن الاعتدال في السرور. 
والبطر: تجاوز عن حدّ الطرب كم أن الأشر: تجاوز عن حدّ البطر. 
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فرى ١م‏ 


فتفسير الفره بالطرب أو البطر أو الأشر: في غير محلّه. 
فظهر أَنّ بين موادٌ الفرح والفره والرفه: اشتقاقاً أكبر. 
الهاء وهو من الحروف الحلقيّة: جريان طبيعيَ سهل في التلفّظ, وهذا الجريان السهل 


الطبيعيَ غير موجود في الرفه. وهذا هو الفرق بينه وبين الفره والفرح من جهة المعنى 


كذيت قوة المرسلين . وتتتحرن من الجبال بوتا فارهين - + /144: 

أي على حالة الفره والسرور الملائم الطبيعئ, من دون توجّه وتنبّه إلى وظائفه 
المشضوكة واكاك الر معاضة وبا بين يتنهم الخعلارات والعواقي الله 

وهذا كالغفلة حيث إِنّها قنع عن التوجّه والمجاهدة والعمل. وتنقضي أَيَام 
حياته وهو ف خسران مبين. 

وأَمّا مفهوم الحذاقة: فإنّ الحذاقة بمعنى المهارة, وبمعنى القطع. وحالة السرور 
الطبيعي ووجوده وتحقّقه نوع مهارة في العيش وكال التذاذ في الحياة الدنيويّة, ومثله 
القاطعيّة فى تشخيص الخير المادّّ, ولايبعد اختلاط معنيى الفره والفرى كما سيجيء. 


فرى: 

مقا فرى: عِظَّمّ الباب: قطع الشبيء. ثم يفرّع منه ما يقاربه. من ذلك فريت 
الشيء أفريه فرياً. وذلك قطتكه لإصلاحه. ابن السكّيت: فرَى إذا خرّزء وأفريته: 
إذا أنت قطعتّه للافساد. ومن الباب: فلان يفري القَريٌ, إذا كان يأتٍ بالعجبء كانه 
بقطع الشيء قطعاً عجباً. ويقال فرى فلان كذباًء يفريه, إذا خلّقه. وتفوّت الأرض 
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م فرى 


بالعيون: إنبجست . والقَرَى: الجبان, لأنّه في عن الإقدام, أي قطع. والقَرَى أيضاً: 
مثل الفريّ وهو العَجحب. والقَرَى: البّهبت والدّهشء يقال قْرِي يَفرَى فَرىَّ. ومن 
الباب: القَرُوة التي تُلبَس. وقال قوم: إنها سمّيت قَؤوة من قياس آخرء وهو التغطية, 
لذلك سمّيت قروة الرأس, وهي جلدته. ومنه القّووة وهي الغنى والثروة. والقَّؤوة: 
كل تبات جتمع إذا يبس. 

نضيا ل الثدرة: التي تلبسء قيل بإثبات الحاء. وقيل بحذفهاء والجمع الفراء. 
والقّووة: جلدة الرأس, والاراوة: وفريت الجلدٌ قَياً من باب رمى: قطعته على وجه 
الإصلاح. وأفريت الأوداج: قطعتها. وأفريت الشيء: شققته, وانفرى وتفرّى: إذا 
انشقّ. وافترى عليه كذباً: اختلقه. والإسم الفرية. وفرى عليه يري من باب رمى : 
مثل افترى. 

صحا - القَّوو: الذي يُلبس, والجمع الفراء. وافتريثٌ القّوو: لبسته. الفرّاء: إِنّه 
لذو فروة في المال وثروة: بمعنى. وفريثٌ الأرض: سرتها وقطعتها. وفرى فلان كذياً: 
إذا خلقه. 

الفروق 68" - الفرق بين قولك اختلقء وقولك افترى: أنّ افترى قَطعَ على 
كذب وأخبرَ به. واختلق قدّر كذباً وأخبر به. لأنّ أصل افترى: قطع. وأصل 
اختلق: قدّر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع مع تقدير. والقيدان لازم أن يلاحظا في 
فونه انشيال اكاكة. 


ومن مصاديقه: قطع مسافة وسيرٌ مع تقدير. وخرز مع نظم. وخلق في قطع. 
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فرى للد 
وشقٌّ معيّن في حدّ. وكذا الانبجاس. والإصلاح أو الإفساد ليسا من قيود الأصل. 

وأمًا مفاهيم - التلبّس والتغطية والجلّدة مع الشعر والثروة ومايصنع من الجلود: 
فهي 5 يتعلّق بالواوي - الفرو. 

وأمّا مفاهيي العجب والجين: فتجوّزء بمناسبة محدوديّة وتجدّد أمر. 

والافتراء: افتعال ويدلٌ على اختيار الفعل وقصده. سواء كان في صلاح أو 
فساد, وفي كذب أو صدقء فإنّ هذه الأمور خارجة عن مفهوم الأصل. 

فالافتراء في مورد الكذب - كما في: 

فن آفترّى عل الله الكزب -" / 5. 

ومّن أظلم ممّن افترى عَل الله كَذِباً أ وكدّب بآياته -/ .7١‏ 

أفترئ على الْه كَذِباًأم به جنّة ‏ 4" / 8. 


أي جّء وقدّر الكذب على الله. فالكذب متعلّق الإفقراء. وهو المبان المقدّر 


فهذا الافتراء قبيح من جهتين: جهة الافتراء. وجهة الكذب. 
والافتراء المطلق كما في: 

أم يُقولوخ افتراديل هُوُ الحق من ربك - 8/109 

قل الله أذنَ لكّم أم على الله تَفترَون  ٠١‏ / 05. 

قالوا ما هذا إلا سحدٌ مُفترّى - ١8‏ / +". 

وقالوا ما هذا إلا إفكٌ مُفترَىَّ ‏ 5" / 17. 

ومّن يُشْرٍك بالله فقد افترى إِمٌاًعظياً ‏ ؛ / 48. 


سبق أن الإذن: هو الاطّلاع مع الرضا. والسّحر: هو الصَّرف إلى ما هو خلاف 
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5م فرى 
الحقٌّ والواقع. والإفك: هو الصّرف والقلب عن وجهه. والشرك: هو نسبة أمر إلى 
غير من هو له. 

فيظهر من هذه الإطلاقات: أنّ الافقراء في قبال الحقّء بعنى أنّ المفقري إِنما 
تقطع ويُقدّر أمراً في قبال الحقء وهذا بناء على عقيدته وعلمه. وإن كان المفترى 
المقطوع حقّاً في الواقع ومن حيث لا يتوجّه, كما في مصداق السحر والإفك المذكورين 
في الآيتين . 

أم يقولون افتراه قل فأتوا بعَشر سُوّر مثله مفتريات - .١7 / ١١‏ 

أم يقولون افتراه قل فأتوا بسورة مثله  ٠١‏ / 78. 

فإنّ هذا القرآن الكريم إن كان مفترىّ من عند رسول الله (ص)., وهو بشر 
مثلكم : فيمكن لكم أيضاً أن تفقروا مثله. وأنتم تدّعون تفوّقاً وفضيلة عليه من جميع 
الجهات. وقد نزل القرآن على لسانكم. 

فلكم أن تأتوا بسورةٍ مثله وهي مُفتراة من عندكم. 

وقد قلنا إِنّ القران الكريم معجز من جهة اللفظ والمعنى: 

ما من جهة اللفظ: فإنٌ كلماته قد اختيرت من بين الكلمات المترادفة والمتقاربة 
مفهوماً. ما يكون أنسب وألطف وأحسن في مقام بيان المراد. وكذا جملاته من جهة 
رعاية التركيب والتقديم والتأخير والتعبير بالصيغ المختلفة وسائر قواعد البيان. 

وأمًا من جهة المعنى: فإنْ مفاهيمه حقائق واقعيّة وأحكام متيقّنة ومطالب 
مسلمة تريب فيا ولاتيانيه الباطل: 

وأمّا ما يترتّب على الافتراء من جهة الآثار الطبيعيّة والإهيّة: فهو سلب 
الاعتاد والاطمينان فا بين الناس عنه, والانحراف عن الصدق والحقٌء. وإضلال 
أفكار الأفراد وسَوْقهم إلى الباطل, والانقطاع عن الله عر وجلٌ والانحراف عن سبيله, 
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فر هم 
وانقطاع الفيوضات الربانيّة وتجلّيات الرحمة واللطف. ونزول العذاب والنقمة. 

ل إن افتريثّه عل إجرامي وأنا بري؛ مما تجرمون - ١١‏ / 0". 

قل إن افتريتّه فلا تيلكون لي من الله شيئاً - 17 / 8. 

ويلكم لا تفتروا عل الله كَذِباً فيُسحتكم بعذاب  .3١ / ٠١‏ 

إن اّذين اتخذوا العجلَ سَيناهُم غضبٌ من ربّهم وؤْلّة في المياة الدّنيا وكذلك 
تجزي المفترين -1/ 167. 

فيتعقّب الإجرامٌ في الآية الأولى والإجرام قطع النفس عن الحق باكتساب 
الإثم. وفقدانَ المعاونة والنصرة في دفع الضرر في الثانية. وشمولٌ العذاب في الثالثة. 
والغضب والذلّة في الرابعة. 

قالوا يا مي لقد جئتٍ شيئاً فَرِيّا 19 / 71. 

الفرّ فعيل: ما يكون قطيعاً ذا تقديرء أي إِنّ هذا الأمر من أحدوثتك المقدّرة 
المجرَّة. وجريان قطيع مقدّر لم يكن له سابق» وهو من صنيعك بهذه المخصوصية. 


4 
مقا 54 أصيل يدل عل كله نوما فارساء قول55ة واسفلة: إذا اسعمد 
- لَيَسْتفرٌُونك أي يحملونك على أن تَخفٌ عنها. وأفرّه النوفٌ وأفزعه: بمعنٌّ. وقد 
استفرٌ فلاناً جهله. ورجل ف خفيف. ويقولون فر عن الشيء: غدل والفز ولد 

اللقركموفكق ان سك يلاع ليذه تعومية. 
صحا فر اجرح ير فزيزاً: ني وسال. وأفززته: أفزعته وأزعجته وطيّرت 


فؤّاده. 
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4 ف 


لسا -فرٌه قَرَا وأَفرّه: أفزعه وأزعجه وطير فؤادّه. واستفرّه من الشيء: أخرجه. 
واستفرٌه: ختله حقٌ ألقاه في مهلكة . واستفرّه النوف: استخقّه. وأستفزز مَن أستطعت 
منهم بِصّوتك ‏ قال الفرّاء: استخفٌ بصوتك ودعائك. قال: وكذلك -وإن كادوا 
اسفةة وناك من الآرهن- يستشتوتك. أبى عنيد» أفروت الثرة وافرعقي» سواء. 
وفرٌّ اجرح والماء يَِرٌ قرا وفزيزاً وفص ويفص قصيصاً: ني وسال بما فيه. ابن 
الأعراربي: فَرْفّر: إذا طرد إنساناً وغيره. وفي النوادر: افتززت وابتززت وابتذذت 
وقد جناذذنا وساوونا وقد يذه روزم رقدوقه: إذ قورع عليه وكيد ستعوفرا: 


أنّالأصل الواحد في المادّة : هو التطيّر والاضطراب, ويقابله التثبّت والإطمينان, 
مادياً أو معنويّاً. 

ومن مصاديقه: التخفّف مع اضطراب. وسيلان الدم أو الماء بترشّح واضطراب. 
فالقيدان ملحوظان فيه. 

وأمّا الفزع والزعج والعدول والخروج والختل والغرور والغلبة وغيرها: ففن 
لوازم الأصل وآثارها. 


ولولا أن تبتناك لقد كدت تَركنُ إلههم شيئاً قليلاً... وإن كادوا لَيسْتَفرٌَونك من 
الأزض ليُخرجوكَ منها - ١7‏ / 7/. 


فذكر الاستفزاز في قبال التثبيت: يدل على الأصل. وذكر الخروج بعده: يدل 
على أ مفهوم المادة ف مرتبة قبل الخروج. وهو التطير والاضطراب ونفي التثئت 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





ف /ا4/ 


والإطمينان حت يحصل التزلزل. 

واستفزز مَن استطعت منهم بصّوتك وأجلب علهم بحَيْلك ورَجْلك - 317 / 
1 

يراد سلب الثبات والطمانيئة منهمء حتى يحصل هم الاضطراب والتزازل ويتطيروا 


يا فرعونٌ مُثبوراً فأراد أن يَستفِرّهم من الأرض فأغرقناه ومّن معه - ١7‏ / 


أ أواة أن سلب غيم اسفرارهى واطيناي ق ملكي عق يتزاول 

وأمًا التعبير بصيغة الاستفعال وهى تدلٌ على الطلب: فإنّ التطيّر والاضطراب 
نما يتحصّل بقدّمات وأسباب حيٌّ يتحقّق التزلزل والاضطراب, وينتني الاطمينان 
والتثبت. 

وهذا المعق بالنسبة إلى الأفراد معلوم . وأمًا بالتسبة إلى الله المتعال القادر 
المطلق القيّوم ال حيط : فإِنّه تعالى نما ينبئ عن عمل الفساد والشبّء كما أَنّه لايعمل به. 

وأمّا طلب الفساد عند الاقتضاء بسلب التوفيق والتوجّه والتأييد, في مقام 
المؤاخذة والمعاقبة: فهو عين الخير والصلاح والنظم. 

فنتيجة الطغيان بعد إتقام الحجّة (إذهب إلى فرعون إِنّه طغى) إِنما هي سلب 
اللطف والهداية والتوفيق (فأهلكناهم بذّنوبهم وأغرقنا آل فرعون). ونتيجة سلب 
التوفيق: ختم على القلوب. 
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11 فزع 


مصبا ‏ فزع منه قَرّعاً فهو فزع من باب تعب: خاف, وأفزعته وفرّعته ففزع, 
وفزعت إليه: لجأتء وهو مُفرّع, أي مُلجَاً. 

تاك قرع أصتلاع مخيعاؤه أحدهاك الذعر, والأعر ب الاغاق كأها 
الأول فالقَرّع, يقال فزع, إذا ذُعِرء وأفزعته أناء وهذا مَفزع القوم, إذا فزعوا إليه 
فيا يدهمهم. فأمًا فرّعتُ عنه: فعناه كشّفت عنه الفزع _حقّ إذا فرّع عن قلويهم . 
والمفزعة: المكان يَلتجئ إليه الفَرِع . والأصل الآخر ‏ الفرّع: الإغاثة, يقولون: أفزعتّه, 
إذا رعبتّه. وأفزعته, إذا أغثتّه. وفزِعتٌ إليه. فأفزعني, أي لجأت إليه فزعاً. فأغاتّني. 

لسا _القرّع: القَرّق والذّعر من الشيء» وهو في الأصل مصدرء فزع منه وفرّع 
قَرَّعاً وقَزْعاً وفزعاً, وأفزعه وفرّعه: أخافه ورؤّعه. وتقول فزعت إليك وفزعثٌ 
منك, ولاتقل فزعتك. والمقرّع والمقزعة: الملجأً. وقيل المفزع: المستغاث به, والمفزعة: 
الّذي يُفزع من أجله, فرّقوا بينهما. قال الفرّاء: المفرَّع يكون جباناً ويكون شجاعاً 
فن جعله شجاعاً مفعولاً به: قال, بمثلةُ تغزل الأفزاع. ومّن جعله ججباناً جعله فزع 
من كلّ شيء. وفزعته: أعنته, بمعنى فزعت له وهذا هو الصحيح المعوّل عليه. 
والإفزاع: الإغاثة. والإفزاع: الإخافة. وهو من الأضداد. 

مفر ‏ فزع: الفزع انقباض ونفار يُعتري الإنسان من الشيء المُخيف, وهو من 
جنس الجزع. 


أنّالأصل الواحد في المادّة: هو خوف شديد مع اضطراب ودهشة عند عروض 
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فزع / 


مكروه عظيم مفاجأة ‏ راجع النوف. 

وعلى هذا يذكر في موارد الخوف المطلق فإنْه مرتبة من الحنوف: 

إذ دَخلوا على داودَ فزع منهم قالوالا تخف -58 / 57. 

فنبى عنه بعئوان الحنوف, وجملة إذ دخلوا: تدلّ على المفاجأة. 

ويذكر في قبال الأمنء فإنٌّ المنوف يقابل الأمن: 

من جاء بالحسنة فلهٌ خيرٌ منها وهم مِن فَرّع يومئذٍ آمنون - 77 / 84. 

أي من جاء يوم القيامة بالحسنة, ومعه حسنة مطلقه في اعتقاده وصفاته 
الباطنة وأعماله الظاهرة: فهو آمن من فزع ذلك اليوم وخوفه المطلق: 

فبَن آمَنَ وأصْلّحَ فلا خوفٌ علمهم ولاهم يحزنون -5 / 48. 

ويذكر الحزن أيضاً من لواحقه وآثاره. فإِنّ الحزن اغتام يظهر من فوات أمر 
مفيد أو من حدوث أمر ضارٌ واقع. كما أنّ النوف اغتام وانقباض القلب من أمر 
مكروه متوقع . فتحقّق الخوف والفزع والنشية يوجب حدوث الحزن: 

أواتافصها قدرى. لتصوي الو الأكر وسقي اللانفةى ارم 

أي وقوع الفزع الأكبر وإحاطته بذلك اليوم؛ بسبب ظهوره مفاجأة. وحصول 
اغتام وخوف شديد متوقع يوجب الحمون لأغلت الناسن: 

ويوم يَُمَخْ في الصّورِ ففَّزِعَ مَن في السّموات ومّن في الأزض - 7؟ / 81. 

ولا تنفع الشفاعة عنده إلا لمن أذن له حق إذا فُرّعِ عن قلوبهم قالوا - + / 
ا" 

يقال فرّعته وخوّفته أي جعلته خائفاً وقَزعاً وفُرّع وخُوّف فهو مُمَرَّع رخو 
أي الجبعول َرِعاً وخائفاً. والخرّف عنه والمفرّع عنه من يجِعل التخويف والتفزيع 
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4 فسح 


2 
عو سر ص 


3 ومبعٌدا عنه. 

فالأصل في المادّة. ويختلف باستعمالها بالحروف. فيقال: مخوّف له. ومفرّع له. 
ومفرّع عنه, ومفرّع إليه . وهذه الجهة تظهر مفاههم الانكشاف والاستغاثة والالتجاء 
وغيرها. 


فإنّ التفرّع إلى شيء: يفيد معنى الالتجاء والتوجّه إليه. والتفرّع له: يفيد معى 
قانا لد وهكذا: 


قبن ! 

مقا -كلمة واحدة تدلٌ على سّعة واتّساع, من ذلك القسيح: الواسع. وفسشحتٌ 
العلش: 

مصبا فسحتٌ له في اجلس قَسحاً من باب نفع: فرجت له عن مكان يسعه, 
وتفسّح القوم في المجلس, وفسّح المكان فهو فسيح, وأفسّح لغة فيه. ويتعدّى 
بالتضعيف فيقال فسّحته. 

صحا - الفُسحة: الشسّعة. ومكان قسيح, ومجلس فسح على فعل, أي واسع, 
وفسح له في الجلس. أي وسع له, وانفّسَح صدره: انشرحء وتفسّحوا في الجلس 
وفاصعواء أى توشهوا. 

التهبذيب 5 / 717" الليث - الفساحة: السّعة الواسعة في الأرضء تقول: بلد 
فسيحء ومفازة قسيحة.وأمر فسيعء ولك قيه فسحةء أي شعة: والرجل يقسح 
لأخيه في المجلس قسحاًء إذا وسّع له. والقوم يُتفسّحون. إذا مكّنواء ويقال انفسح 
طرفك إذا لم يُردّده شيء عن بُعد النظر. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد وانفراج في المحلّ. وهذا غير الوسع. فإنّه 
إحاطة وشمول (فرا كرفتن در كشايش) ويعيّر عن الفسح بالفارسية (به باز كردن 
007 

والوسع أعجّ من أن يكون في حل أو حالء مادّياً أو معنويًاً. 

فيقال: وسع علمّه وكرسيّه ورحمته وعدله وحكمه وسلطانه وماله ونفوذه, ولا 
يقال فسح علمه وحكمه ورحمته. 

ياأثّها الّذِينَ آمَنوا إذا قيل لكُم تَفسّحوا في المجالس فافسَحُوا يَفسَح الله لكم 
مه / 35١‏ 


التفسّح: اختيار إيجاد فسحة وفرجة. والقَسشح: إيجاد الفرجة ورفع التضيّق في 
امحل . 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردء دون الوسع وغيره. 

من التفسّح مضافاً إلى إيجاد حل لجلوس فرد: يوجب ظهور صفات العطوفة 
والمحبة وا مخضوع والتواضع والتعاون. 


فسك: 
مصبا ‏ فسد الشيء قُسوداً من باب قعدء فهو فاسدء والإسم الفساد, واعلم 
أن القساة للحيؤاج سر مثة إل النبابت ذوإل الثيات استرع مه إلى الجباك, 


ناح فرزو و كلية والعري فسن العر م ققد بادا رودا وهو ابت و تسد 


مفر - القّساد: خروج الشيء عن الاعتدال قليلاً كان الخروج عنه أو كثيراً, 
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04 فيل 


ويُضادّه الصلاح. 
با تالاه تقيض اصلام» فشن ينقد وشيد:وقشد ساداً وفسوداً, 
والأيقال انمد واتسدقه آنا وقرء تسد 5 قالوا شافط ونقط. سالك وشلكن: 
إِ ْ 
والثيندة خلاق الصلحة: والاستفساد خلاف الاستصلاح. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الصلاح, ويحصل الفساد بحجصول 
اختلال في نظم الشيء واعتداله: 

والفساد إِمّا في الوجود الخارجيّ: كما في : 

لو كان فيبيا ألمة ال#اللة لفشدنا - 7/١‏ 

ولو اتّبع الحقّ أهواءهم لفسدت المّماوات والأزض - 7 / ١ل.‏ 

أي يوجّد اختلال في نظمهماء وتخرجان عن ميزان الاعتدال. 

وإمّا في الأعمال -كما في: 

وإذا قيلّ لهم لا تُفيدوا في الأزض قالوا إمًا نحن مُصلِحون ؟ / .١١‏ 

قالوا أ عل فيرامن نفس فيا ريبقك السام ؟ 7م 

أي إيجاد الاختلال في الأعمال والإخلال في الأمور. 

ثم إِنْ الإخلال إِمّا في قبال النظم التكوينيّ: كالقتل والتجاوز والظلم والكفر 
والشرك ومحاربة أهل الحقٌّ وتضييع الحقوق. 

وإمّا في التشريعيّات: كالإفساد والإخلال في الأحكام الإهيّة والقوانين الدينيّة 
واللقدرات الخسلافة: 
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الْذين طَقّوا فى البلاد فأكتّروا فيها النّساد ‏ 8 / ؟١١.‏ 

يُدبّح أبناءهم ويستحيى نساءهم إِنّه كان مِن المفسدين -78 / 6. 

إنما جزاء الّذين يحاربون الله ورسوله ويّسعؤن في الأزض كساد ا أن يُقتلوا أو 
يُصَلْبوا أو تُقطّع أيد.هم وأرجلهم من خلاني أو يُنَقّوا من الأزض ذلكَ خزْي هم في 
الدّنيا - ه / -". 

قاف رط فى فرتع امراب اسان اغنارية وكوان التقابلة وبالة ورشولةه أ 
في هذا السّبيل وبهذا البرنا. والسعي والحركة وامجاهدة للافساد. 

وأمًا إذا فقذ السرطان+يأن تكو احارية لأغراض شخضية واختلافات أخر: 
أو لم يسعَ في الفساد, كالجنديّ الضعيف التابع؛ أو يكون ضعيفاً جاهلاً مغروراً: فلا 
يترتّب الجزاء . 

نعم من كان حارباً بعنوان الحقيقة والدين, وكان في جملة امحاربين فعلاً وعملاً, 
وقصده الإفساد في الأرض: فهو محكوم بهذا الجزاء في أىّ مرتبة كان من الحاربة 


وأمّا أقسام الجزاء: فباعتبار مراتب العدوان وا محاربة. 


فسر : 

مقا فسر : كلمة واحدة تدلّ على بيان شيء وإيضاحه. من ذلك القَمْرء يقال 
فرت الشيء وفسّرته. والقّشر والتفيرة: نظر الطبيب إلى الماء وحكمه فيه. 

مصبا - فسرتٌ الشيءَ من باب سنرب ويس وأوطهعه. والتثقيل مبالغة. 


التبذيب 77 7 2+3 ابن الأعراي: القّشر: كشف ما غُطِي . وقال الليث: 
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4 ان 


القَشر: التفسير, وهو بيان وتفصيل للكتاب. والتفييرة: إسم للبول الذي ينظر فيه 
الام ودارن بوه عل عله العايل» وكل شيب برعو يه اطيرين العم وسيناء 
فهو تَقُيرته. وقال بعضهم: التفسير: كشف المراد عن اللفظ المشكل. والتأويل: ردّ 
أحن الحتملين إلى ما يطابق الظاهر. 

ضحا لقث النيان, وانسظسرته كذ1ء أي سألته أن يفسّره لي . والقشر: نظر 
الطبيب إلى الماء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو شرح مع توضيح, والفرق بينها وبين موادٌ - 
الشرح, التوضيحء التبيين الكشف والتفصيلء والتأويل: 

أنّ الشرح: بسط مخصوص في موضوع في قبال القبض. 

البيان: انكشاف بعد إمهام: بالتفريق والفصل. 

الانكشاف: زوال غطاء ورفعه عن شيء حقٌ يظهر. 

التأويل: جعل شيء متقدّماً حٌ يترتّب عليه آخر. 

التوضيح: يقابل الخمول والخفاء. 

التفصيل : يقابل الوصل . 

فترجمة المادّة بالبيان أو الكشف أو التأويل: تعريف تقرييئّ. والأصل فيها هو 
شرح مع توضيح. ومن مصاديقه الشرح وإيضاح ما في القارورة من بول المريض. 
وإطلاق التفيرة على القارورة نفيها تجوّزء فإئا متعلّق التفسير. 

ولا يأتوتك بَكّل إلا جتناك بالحقّ وأحسنّ تفسيراً - 70 / 7#. 


المثل: ما يذكر في مقام التشبيه والتنظير بوجود النبىّ الأكرم وصفاته, كقوهم - 
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قلس ه46 


نه مسحورء ساحرء محنون, شاعر: 

القلل فيق خثيرا لك الأمعاق در أقاة بتتطيعو و سيلا وا /ة. 

والأحسن: معطوف على الحقٌء وهو منصوب على كونه غير منصرف. فالله 
تعالى يوضح ويبين مقام النيّ بالحقٌّ ويشرح ويقشرة بأحسين تفسير وإيضاح لا 
باطل فيه. في قبال أمثاهم . 

ولايخن أنّ كلمة التفسير الاصطلاحي : قد أخذت من هذا المعنى» وتفسير كل 
كلام يتوقف على أمرين: الأَوّل -فهم مفاهي الألفاظ والكللات على التحقيق والدقّة, 

على التقريب والنجوّزء فإنّ فهم مراد المتكلّم متوقف على العلم بمداليل الكلمات 

والثاني ‏ فهم مراد المتكلّم ليتمكّن المفسّر من الإيضاح والشرح والبيان, ولا 
يخرج عن الحقٌء ولا يفسّر الكلام على خلاف المنظور. 

والأمر الأوّل: يتوقف على الاجتهاد والتحقيق الكامل في اللغات. وتحصيل 
المعاني الحقيقيّة الأصيلة في الكلماتء ولا سيا في القرآن الجيد. حيث إِنّ الكلمات 
مستعملة فيه في المفاهيم الحقيقيّة, ولا تجوّز فيها حقٌٍّ يوجب إغراءً وإضلالاً وتحيراً 
واشتباهاً في فهم المراد. 

والأمر الثاني : يتوقف على تحقّق النورانيّة الباطنيّة والبصيرة القلبيّة والارتباط 
المعنويّ والتوجّه الروحيّ والانقطاع عن العلائق الدنيويّة, حقٌ يتحصّل له نور المعرفة 
وا محبّة والارتباط. 

ومن الأسف: فقدان الشرطين في أغلب المفسّرينء وعلى هذا تراهم يقلّد كل 
لاحق سابقه. وهم في أكثر الموارد في ريب وتردّد وتحيّرء تشتبه عليهم المعاني, ولا 
يمكن طم اليقين في موضوع ولا في حكم. ويتصوّرون أنّ نقل معنى من معاني الكلمة 
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15 فسق 


عن كتب اللّغات العامة وتوضيحها المنقول عن كتب التفاسير المتداولة: يكق في 
تفسير المراد في القرآن الكريم . 
نعم يقول عر وجل في مبتدء الكتاب -لا ريب فيه هدي للمتّقين. وقال تعالى : 
إِنَهُ لقرآنُكري في كتاب مَكنون لا يِسْهُإِلا المطَهّرون تغزيلٌ من رَبّ العالمين - 
كه /للا. 


فسق : 

مصبا ‏ فسّق قُسوقاً من باب قعد: خرج عن الطاعة؛ والإسم الفسق. ويفسق 
بالكسر لغة. حكاها الأخفش. فهو فاسقء والجمع فُسَاق وقَسقّة. ابن الأعرابي: وم 
يسمع فاسق في كلام الجاهليّة مع أنه عربي فصيح ونطق به الكتاب العزيز. ويقال 
أضلد خروج الشيء من الشيء على وجه اسان كال فشفت القطية إذا كرست مق 
قشرهاء وكذلك كلّ شيء خرج عن قشره فقد فسّق. 

مقا فسق: كلمة واحدة وهي الفسق, وهو الخروج عن الطاعة. ويقولون إِنْ 
الفأرة فويسقة. 

التهذزيب 8 / 4١4‏ قال الليث: الفسق الترك لأمر الله وقد فسّق يفسّق فسقاً 
وفُسوقاً. وكذلك الميل عن الطاعة إلى المعصية: كبا فسق إبليس عن أمر ريّه. وقال 
الفرّاء - في: فَفَسَقَ عن أمر رَبِّهِ ‏ خرج عن طاعة ربّه. والعرب تقول فسّقت الرطبّة 
من قشرها لخنروجها منه. وكأنّ الفآرة سمّيت فُوَيْسقة لخروجها من حُجرها على 
الناس. وقال أبو عبيدة في: فَفَسَقَ عن أمر ربّه - أي جار ومال عن طاعته. الليث: 


رجل فسّق وفسّيق. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو الخروج عن مقدرات دينئة أو عقلية أو طبيعيّة 
لازمة. ومن مصاديقه: خروج العبد عن أمر الربٌّء وعن طاعتهء وعن الأحكام 
واللقفزات الأسلقظة .رضن المتورات التخلافيه البلية كالبعد والبكل والتكنر 
والطمع إذا كانت صصريحة واضحة, وعن ضوابط طبيعيّة لازمة كا في الرطبة الخارجة 
عن القشرء وعن ضوابط أصيلة بالكليّة كالفأرة. 

وأمّا مفاهيم ‏ الترك والميل والجور: فن لوازم الأصل وآثاره. 

ويدلٌ على ما ذكرنا من الأصل - قوله تعالى: 

وما وّجّدنا لأكثرهم من عَهْد وإن وَجَّدنا أكثرهم لفاسقين -/ / .٠١7‏ 

فنهم مُهِتَرٍ وكثير منهم فاسقون ‏ /ا0 / 77. 

ِنْ الله لا هدي القوم الفاسقين ‏ 77 / . 

وما يُضل به إلا الفاسقين ‏ ” / 51. 

متم الموعنون وأكثرهم الفاسقون -؟ / .١٠١٠١‏ 

فإنّ التعهّد والالتزام على مقرّرات لازمة, وكذلك اختيارٌ الهداية وانتخابهاء 
وكذلك قابليّة أن بهديه الله ويوققه. وفقدانّ مقدّمات الضلالة والاضلال: وكذلك 
تحقَقَ الإيمان بالاعتقاد والعمل: إِنما هي في قبال الفسق, أي الخروج عن المقرّرات 
الديئثة الخطية: 

نعم إِنّ الفسق لايجتمع مع التعهّد والإهان والاهتداء. كما أنّ ظهور الفسق 
يكشف عن نقض التعهّد والايمان وعن انتفاء اختيار الهداية والتوفيق وهداية الله 
عر وجلٌ. 
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44 فسق 

فظهر أنّ الفسق بمناسبة الخروج عن المقرّرات الإطيّة ونقض التعهّدات 
الإيمانيّة: يوجب نقض العهود من جانب الله عرٍّ وجل . 

فلا زاغوا أزعٌ الله قلوبهم إن الله لا هدي القوم الفاسقين  ١‏ / 0. 

فإنٌ الله لا يَرضى عن القوم الفاسقين -91 / 11. 

لن يتقيّل منكم إِنْكم كنتم قوماً فايقين - 9 / 07. 

تسم الققيع أراف هم القايقون ذه 13/7 

ولا كقبلوا لخو هياة: أبداً وأولتك هم الفايقون 2/94 

نَسُوا الله فنستهم إِنّ المنافقين هم الفاسقون - 4 / /11. 

نا مُغزلون على أهل هذه القرية رجزاً من السّماء بما كانوا يَفْسّقون 59 / 8". 

فإذا خرج العبد عن وظائف العبوديّة وعن مقام الطاعة: فلا يبق لله تعالى عهد 
في إدامة الفيض واللطف - وأوفوا هدي أوفٍ بعَهّدكم . 

وقد ذكر في القران الجيد من مصاديق الفسق: 

امتناع إبليس عن السجدة, التكذيب بالآيات, الذبح على النصبء والاستقسام 
بالأزلام, الأكل ما لم يذكر إسم اله عليه التولي عن الإيمان بالنّ والنصرة له الحكم 
بغير ما أنزل الله تعالى» النّغاق, الكفر بعد الإيمان, عدم الطاعة والعمل في العقود 
والشهادات ‏ راجع المعجم. 

يق لابخ اللسوق بعد الأفاق < 11745 

لهمزة في لام التعريف وفي الإسم للوصل تسقطان, وتكسر اللام لالتقاء 
الساكنين. 


أي بئس إسم يذكر بخروج عن مقرّرات العقل والأدب والدين؛ وهذا بعد جملة 
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فشل 194 


دول تنابووا بالالقاب. 


فشل : 

مقا فشل: يقولون تَفشّل الماءٌ: سال. والقَشّل: شيء من أداة اطؤدج. 

مصبا فَشِل فَشَّلاً فهو فَشِل من باب تعب: الجبان الضعيف القلب. 

ندا التمل» الزجل الطتعيك الجسباةء والجمم أفال. ابى يدوه فعسل 
الرجل: كيل وضكف وتراحّى وجين. ومنه حديث جابر: فينا نزلت - إذ هت 
طائفتان منكم أن تَفشّلا. الليث: رجل فشيل, وقد فشل يَفْشّل عند الحرب والشدّة: 


إذا ضعُف وذهبت قواه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التهاون في الإرادة وضعفٌ التصميم من خوف 
أو غيرة: ومن آثارهء الاغخطراب والاشتلاق وذهاب القت وللكين والكسل: 

وبهذه المناسبة: تطلق على أداة من الودج مسترخية لا قوام لها. وعلى الماء 
السائل باسترخاء لا يتقوّم. 

ويدلٌ على الأصل استعماها في الآيات الكرية في هذا المورد. كما في قوله 

إذ هدّتْ طائفتان منكم أن تَفْشّلا والله وَلّها وعلى الله فليتوكّل المؤمنون - 7 / 
.١ 71‏ ْ 

أي اهتمّت الطائفتان أن توجد فيه التهاون في إرادتهم القاطع, بأيّ توهّم 
وتخيّل من الخروج عن الأهل والبلدء والسفرء والجهاد. والمقاتلة, والخوفء والخطر, 
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٠١٠١‏ فشل 


مع أن الله ولتهها على أيّ حالة وفي أيّ صورة. 

ومفاهيم الحنوف والضعف وذهاب القوّة: لا تناسب بزمان قبل مقابلة العدوّء 
وقبل شروع الجهاد ‏ تَبوّئْ المؤمنينَ مَقاعِدَ للقتال. 

وفي قوله تعالى: 

ولّقد صَدقكم الله وعده إذ تحسّوتهم بإذنه حثّ فَشِلتم وتنازعتم في الأمر  ١‏ 
/ ؟67٠١.‏ 

إذ يُريكّهم الله في منامك قليلاً ولو أريكّهم كثيراً لفَشِلتم وكتنازعم في الأمر - 
/ 6غ. 

وأطيعوا لله ورّسولّه ولا تَنارّعوا فتَفْشلوا وتذهبَ ريحُكم وأصبروا -8 / 
غغ. 

قد علّق الفشّل بالإحساس وهو الإحاطة والغلبة والنفوذء وبما إذا أريهم كثيراً 
في الرؤياء وبالتنازع فيا بينهم. 

فإنّ الغلبة والنفوذ توجب غروراً وتساحاً. والتساع يوجب تبهاوناً في القاطعيّة . 
وكذلك رؤية الأعداء كثيراً توجب الوحشة والضعف. وهكذا التنازع والاختلاف 
والتفّق. 

وأمّا تقدّم التنازع في الآية الثالثة الأخيرة: فإِنّ الإطاعة يقابلها التنازع 
والاختلاف, ثم الفشل. بخلاف الغلبة والغرور, أو الجين والوحشة, فإمّها توجب فشلاً 

فالفشل الحادث في أثر هذه الأمور: هو التهاون في قاطعيّة الإرادة والتصميم, 
لا الجين والضعف وأمثاها. 


وأيضاً إِنّ ذهاب الريم في الثالثة: يناسب قاطعيّة الإرادة والتصميرء فإِنّ الريج 
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فصح ل 


هو الجريان المفبعة من أسوو ماةية.وهو يلاوم التفرة والقدر# فيكون فى قيال 
المل. 

ويستفاد من الآآيات الكرعة: أَنّ المؤمنين مأمورون بالتوكل على الله عر وجل. 
واتّخاذه تعالى وليّاً. وإطاعته وإطاعة رسوله, والاجتناب عن التنازع, والاتحاد 
والاكفاق: والاينتهابة والصى» وده الضفات تحصل القاطيية والتقوة والغلية عل 
الأعداء, والتوفيق في السلوك إلى الكال والسعادة. 

وأمًا الَضَل: فهو أعظم مانع وأشدّ حجاب للإنسان المؤمن من السلوك إلى الله 
عو وجل ومن العمل والسيزء فى أي طريق. ولا سما فى الأمور الاججتاعية ».وى 
قصيل شوك السلدية: 


ولايفق أنّ مفهوم _الجبان الضعيني القلب: قريب نما ذكرتاة. 


قصح : 

مصبا ‏ فصح النصارى مثل الفطر وزناً ومعنى, وهو الذي يأكلون فيه اللّحم 
بعد الصيام. قال ابن السكيت: في باب ما هو مكسور الأوّل مما فتحَنّه العامّة, والجمع 
قُصوح. وأفصّح عن مراده: أظهره. وأفصّح: تكلّم بالعربيّة. وفَصّح العجميٌّ من باب 
قرب: جادت لغته فلم يلحن. وأفصّح أيضاً. 

مقا فصح: أصل يدل قل خليوض في شيء ونقاء من الشّوبٍ من ذلك 
الكلام الفصيح العربي؛ والأصل أفصّح اللبنٌُ: سكنت رغوته. وأفصّح الرجلّ: تكلّم 
بالعرييّة. وحُكي: فصّح اللبن فهو فَصيحء إذا أخذت عنه الوّغوة. ويقولون: أفصّح 
الصبحٌ: إذا بدا ضَّووهء وكلٌ واضح مُفصِح. 
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١‏ فصح 


لسا ‏ الفصاحة: البيان. فضّح الرجل فصاحة, فهو فصيح, من قوم قُصّحاء 
وفصاح وقصح. رجل قصيح وكلام قصيح, أي بَليغ. ولسان قصيح, أي طلق. 
وأفصّح الرجلٌ القولّ فل كثر وعرف: أضمروا القول واكتفوا بالفعل: مثل أحسنَ 
وأسرع وأبطأء وما هو أحسنّ الشيء وأسرع العملّ. وأفصّح عن الشيء: بيّنه 
وكشفه. وتفصّح في كلامه وتفاصح: تكلّف الفصاحة. ويوم مُفصح: لا عَم فيه ولا 
كد وأفضصحت الساء والناقة: خلص لبنيا: 
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والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور وانكشاف في نفسه من دون توجّه إلى 
سابق أو إلى شيء آخرء من ظلام أو شوب أو غطاء أو غيرهاء ىا تلاحظ في التبيين 

فالنظر فق الماقة إلى ظيور شو ع:وستراشعه فق تتسفى لأ بالظر إل امن آخر, 
ومن مصاديقه: الكلام الصريم الواضح. اللسان الصري المجلى . واللبن الظاهر الصريم. 
واليوم الصافي الصريم. 

فالمادة ليست بعنى التخليص عن الشوبء ولا الانكشاف برفع الغطاء, ولا 
البيان بالتفريق والفصل, ولا الظهور المطلق في قبال البطون, ولا التوضيح في قبال 
امول والتقام. 

فإذا أريد الإشارة إلى صبراحة اللسان وظهوره في نفسه: فلا يناسب أن يقال 
نه أبين أو ذو تخليص أو ذو ظهور أو ذو توضيح أو ذو انكشاففإن كلا منها يستعمل 
فى مورده المخاض به. 


وأخي هارونٌ هو أفصحٌ مث لساناً فأريله معي رِدءاً يُصدّقني - /1 / غم 
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فصح م٠١‏ 


أي أصرح في التكلّم . ومنطقه ذو ظهور وانكشاف في نفسه, فيشير إلى وجود 
هذه الحيئية في لسانه, لا إلى كونه ذا تخليص من الشوبء أو ذا انكشاف يرفع الغطاء. 
أو ذا بيان يفرّق ويفصّلء أو غير هذه الجهات. فإِنّ موسى (م) لم يكن من هذه 
الميقات مفضول. 

فظهر لطف التعبير بالمادة فى هذا المورد. 

ويناسب هذا المعنى قوله ‏ يُصدّقني فإنٌ التصديق يحتاج إلى الفصاحة لا إلى 

فالتصديق هو التوافق وتطابق ف إظهار الدرعوى من دون زيادة ونقيصة. 
بمنطق صريم جلىي. 

وإطلاق الفصاحة في اللسان: يشمل الفصاحة في الكلمة. وفي الكلام؛ وفي 
المتكلّم. بسلامة الكلمة والكلام عن الغرابة والتنافر والضعف. وكون المتكلّم ذا قّة 
في تأليف تلك الكلمات والجملات. 

وأمّا الفصح: كان عيداً لليهود والنصارى يذبحون فيه قُرباناً. ثم يأكلونه مع 
الخبز والقُطير, وقد يِتدٌ هذا العيد إلى سبعة أَيّام في شهر نيسان, وقد يطلقون الفصح 
على هذا الطعام. 

يقول في لوقا - 17: وقرّب عيد القطير الذي يقال له الفصح وكان رؤساء 
الكهنة والكتبة يطلبون كيف يقتلونه. 

تن هذه الكلمة منقولة من العبرية والسريائيّة والأراميّة ى| في قع. وفرهنك 
تطبيق , وفي - قع يقول: (فسَح): عيد الفصح عند الهود. ضحيّة عيد 
الفصح. (فسحاء) - آراميّة: عيد الفصح. 
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فصل : 

فقا فصل كلمة متحيحة تدذل على ييز الشيء من الشيء وإبانته عنه. يقال 
فصلت الثشيء فصلاً. والقَيٍصل: الحاكم. والفصيل: ولد الناقة إذا افتُصل عن أمّه. 
والفضل ه اللننان» لأر بد تقصل الأموو وناك والمقاضل؟ مقاصل اليظاء,بوالفضل : 
ما بين الحبلين, وا جمع مَفاصل . والقُصيل: حائط دون سور المدينة. 

مصبا -فصلته عن غيره من باب ضدرب: نحّيته أو قطعته. فانفصل, ومنه فصل 
المخصومات. وهو الحكم بقطعها. وذلك فصل الخنطاب. وفصلت المرأةٌ رضيعها فَضْلاً 
أيضاً: قطعثه والإسم الفصال بالكسرء وهذا زمان فصاله كما يقال زمان فطامه. ومنه 
القصيل لولد الناقة, لأنّه يفصل عن أُمّهء فهو فعيل بمعنى مفعول, والجمع فصلان بضمٌ 
الفاء وكسرهاء وقد يجمع على فصالء كأنَهم توهُموا فيه الصفة, مثل كريم وكرام, 
وفصّلت الشيء تفصيلاً: جعلته فصولاً متايزة. ويأتيك بالأمر من مفصله, أي من 
منتهاه. 

صحا ‏ القَصْل: واحد الفُصولء, وفصلت الشيء فانفصل: أي قطعته فانقطع. 
وفصل من الناحية: خرج. وفصلتٌ الرضيع عن أُمّه فصالاً وافتصلتُه: إذا فطمته, 
وفاصلت شريكي. والفصيل: حائط قصير دون سور المدينة والحصن. وفصيلة الرجُل 
رهطه الأدنون, يقال جاءوا بفصيلتهم أي بأجمعهم. 


30 
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والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الوصل, وسبق في الفرقء إِنّهِ في قبال 
الجمع. والنظر في الفصل إلى رفع الوصل . 
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٠. فصل‎ 

وهو أعمٌ من أن يكون الفصل في أمر مادّيّ؛ كما في - فصل الثوب والكتاب, 
أواف أمر متو كا فى فصل المق. 

والأغلب استعاله في موضوع واحدء ليصدق رفع الوصل. 

فالفصل في المحسوس - كا في: 

فلبًا فصل طالوث بالجتود قال ؟ / 559. 

وا فصلت العيرٌ قال أبوهم  ١١‏ / 18. 

فأرسلنا علهم الطوفانّ والجرّاد... آياتٍ مفصّلاتٍ 7 / 15. 

يراد تحوّل الوصل إلى الفصل والانفصال, وكون الآيات منفصلاً كلّ من الآخر 
الخارج, 

وفي المعقول كما في : 

كناب أحكقت آياتد #'فصّلت من لذن 11 17 

وفي المقول ‏ كما في : 

نه تقول فَصلّ وما هو باهرّل 87 / .١7‏ 

وفي عالم الآخرة ‏ كما في: 

هذا يومٌ المَضْل جمعناكم والأوّلين لاا / 8". 

ِنْ الله يَفصل بينهم يوم القيامة ‏ ؟؟ / .١7‏ 

فالانفصال في عالم الآخرة: فإنّ الملاك في حصول الارتباطات والاتصالات في 
اللمياة الدنيا شو البدن اماق .وقوه بوتامين الغين. وإدانة الخياة الدنبرية, كالانين 
والقرابة.والجوار والوطن: والفغل:والمال والملاك والفقر والخاجة؛ فاذا انقضت الحياة 
الدثيا يزول البدن وقواه ولوازمه وآثاره» فلا يبق أنيس ولا رم ولا جار ولا مال 
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كوا فصل 


ولأكلاك و لالم لقحاظ ولاعى ولاش بين أسباب النياظة اذ 

فيتبدّل ملاك الاتّصال والانفصال: ولا يبق إلا السلامة والصفا والروحانيّة 
والخلوص والصلاح والمعرفة والحبٌ والإيمان والصفات الروحاتيّة فهذه الأمور بها 
تتقوّم الحياة الأخرويّة وبها يتحصّل القُرب والبُعد والقايل والتنفّر والوصل والفصل: 

لّن تنفعكم أرحامكم ولا أولادكم يوم القيامة يفصل بينكم ‏ 50 / 8. 

فالأرحام والأولاد المادّيّان مما يتعلّق بالحياة الدنيويّة, وينتفي بانتفائهاء كسائر 
الومضويغاض الويوطة لقا 

هذا يومٌ المَصْل الذي كنتم به تُكذّبيون - /37 / .5١‏ 

إن ربك هو يَفصل بينهم يوم القيامة فوا كانوا فيه يختلفون ‏ 77 / 0؟. 

وتحقّق الفصل يوم القيامة من جهتين: الأولى ‏ انفصال كلّ من أهل القيامة 
عن عا المادّة وعبًا يتعلّق به. والثانية ‏ تحقّق الانفصال فا بينهم, بلحاظ ظهور مواد 
الاختلافات وتجل الآراء الباطنيّة والأخلاق والأعمال المختلفة فيا بينهم. 

هذا يومٌلا يَنطقون ولا يؤذّن لهم فيعتّذرون ويل يومئذ للمكدّبين هذا يوم 
الفصل -/الا / 78. 

أي ليس فيه إظهار ولا اعتذار ولا ادّعاء ولا حث قول؛ فإن الباطن يتجى 
ف الظاهرء وينفصل الحقٌ من الباطل, ويتشخخص مقام كل فرد على ما هو عليه. 

والتفصيل تفعيل: ويدلٌ على وقوع الفصل وتعلّقه بالمفعول به فإنّ التفعيل 
يلاحظ فيه جهة الوقوع - قد فضّلنا الآياتِ, نُفصّل الآياتِ, فُصّلت آياثّه, بكتاب 
فصّلناه وكلّ شىء فصّلناه تفصيلاً . وتفصيل كل شىء: آيات مفصّلات. 


فالنظر في هذه الموارد إلى جهة الوقوع أي كون الآّيات والكتاب والأشياء في 
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فصل /6 
جهة تعلّق الفصل إليها. 

واتيداة الحككة وفصل المقطاب غ0 7+ 

الحكئة عبارة عن نوع من الأحكام القاطعة وهي الحقائق المسلّمة. وفصل 
الخطاب عبارة عن الخاطبات الفاصلة المتميّزة المعلومة الْتى لا ترديد ولا إمهام فيها. 
فا حكنة راجعة إلى ما في الاعتقاد القلبي. وفصل الخطاب إلى ما يظهر في مقاه البيان 
والتفهم والتعبير. والضمير راجع إلى داود (ع). 

حملن أمّه وهناًعلى وَهْن وفصالّه في عامين  .١5 / 7١‏ 

وحملّه وفصاله ثلاثونَ شهراً - 11 / .١6‏ 

فيهما دلالة على أن فصال الصبىّ قريب من سنتين فالحمل إذا كان سنّة أشهر: 
يكون الفطام سنتين كاملتين لينجبر ضعف الحمل وتغذّيه عن أَمّه. وإذا كان سبعة أو 
تسعة: يحاسب مجموعاً إلى ثلاثين شهراً. فينقص من الفطام. 

ويدلٌ على ذلك التعبير في الآية الأولى بقوله تعالى - في عامّين. وفي الفانية 
بقوله - ثلاثون شهراً ‏ بدون حرف في الدالٌ على التحديد. 

وأيضاً: إِنّ العام يدل على امتداد جريان خصوص. وينطبق على السنة أو ما 
يقرب منها. 

فاللازم في زمان حمل الصبىّ ورضاعه مجموعاً: كونه ثلاثين شهراًء وإذا اتقضت 
المدّة: ينقضي زمان ملازمته واتّصاله داخلاً وخارجاً. 

وأَمّا الفصل في المعنويات: فيتحقّق بالتبيين والقييز حٌ ينفصل كل من المعاني 
المعقولة عن الآخر مفهوماً وفي مقام التعفّل. 


فظهر أَنّ الأصل في المادّة: هو ما يقابل الوصل ورفعه. 
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م١٠١‏ فصم 


وأمّا مفاهيم - القييز المطلق, والإبانة المطلقة, والحكم, والتنحية؛ والقطع, 
والخروجء وأمثالها: فن آثار الأصل ‏ راجع الموادٌ. 


قصم : 

مصبا - فصّمته فَْهماً من باب ضدرب: كسرته من غير إبانة, فانفصم. وفي 
التفزيل لا انفصام لما. 

مقا فصم : أصل صحيح يدلّ على انصداع شيء من غير بينونة, من ذلك 
القصم وهو أن ينصدع الشيء من غير أن يبين. وكلّ منحن من خشبة وغيرها فهو 
مُفصوم . 

التهذيب 5١7/١١7‏ - في الحديث - دُرّة بَتيضاء ليس فيها فَصمٌ ولا وَضْم. 
أبوعبيد: القصم : أن ينصدع الشيء من غير أن يّبينء يقال منه: فصمت الشيء أفصمه 
قَضْاً: إذا فعلت ذلك به. وأمًا القَضْم بالقاف: فأن ينكسر الشيء فيبين. وأفصم المطر: 
إذا أقلّع. وأَفصّم الفحلٌ: إذا جفر. وفي حديث عايشة ‏ رأيت البِىّ (ص) يُغْرَل عليه 
في اليوم الشديد البرد فيفصم الوحي عنه. وإنّ جَبِينّه ليتفصّد عَرَقاً. الأصمعيّ: أفصَم 
المطر وأَفصّى : إذا أقلع . 

لسا -القّصم : الكسر من غير بينونة؛ فصّمه فتفصّم , وخَّلخال أفصم : مُتفضّم . 
وقْصِم جانب البيت: انهدم. والانفصام: الانقطاع . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انكسار في حدّ يوجب انقطاع الاتصال وإن لم 
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فصم 0 


هل الثنائة, 

وأمّا الانصداع والانحناء والقلع والانقطاع والانهدام: ففن لوازم الأصل, 
وتعاريفٌ تقريبيّة . 

وبينها وبين مواد الفطم, الفتّ» الفتق. الفدع, الفدخ . الفرص.ء الفرزء الفسل, 
الفصل, الفصي, الفطرء الفقسء الفقشء القصم : اشتقاق أكبرء ولكلٌ منها باعتبار 
خصوصية في حروفه: أمتياز وخصوصيّة. 

فن يكفر بالطّاغوتٍ ويؤمن بالله فقد أَستَمِسَكَ بالغُروة الوثق لا أنفصامَ لها - 
؟ / 0ه5؟. 

العروةٌ فعلة من العرو بمعنى الوصول النافذ: أي مايوضّل به. والعٌروة الروحانيّة 
عبارة عن تحقّق الإيمان والارتباط باللّه تعالى وترك الطاغوت. 

وإذا كانت العروة وثيقة: فهي غير منكسرة وغير منقطعة. فلا يوجد فيبها 
انكسار يوجب قطع الاتصال. 

فالإيمان الحقٌ يلازم الاستمساك للنفس بالعروة الوثئق, وإذا تحقق الاستمساك 
بها في طريق الإيمان: فيقع تحت قيمومة الربٌ وولايته وتوجّهه ولطفه: 

اله ولي الَذينَ آمَنُوا يُخرجُهم من الظّلمات إلى النّورِء والّذين كمّروا أولياؤهم 
الطاغور كه 

فظهر أَنّ الاستمساك بعروة وثق إمًا يتحصّل بالإيمان فقط أي رسوخ الإيمان 
وثبوته وتحقّقه في النفس. وما دام لم تحصل هذه المرتبة من الإيمان: فهو على ولاية 
الطاغوت وشفيرة الثار. 


ولايخن لطف التعبير بالانفصام دون مطلق الانقطاع والإبانة والفصل: فإِنٌ 
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١٠١‏ فضح 


انتفاءها لايوجب انتفاء الانفصام, وأمًا ني الإنفصام وهو المرتبة الضعيفة من 
الاتقطاع والإبانة والانفصال: فيدلٌ على انتفائها بطريق أولى. 


فضح : 

مصبا - الفضيحة: العيبء والجمع فضائح. وفضحته فضحاً من باب نفع : 
كشفته . وفي الدعاء : ولا تفضحنا بين خلقك, أي استر عيوبنا ولا تكشفهاء ويجوز أن 
يكون المعق اعصمنا حي لا تعضى,فسستحق الكشف. 

مقا -فضح: كلمتان متقاربتان تدلٌ إحداهما على انكشاف شيء ولا يكاد يقال 
إلا فى قبيح. والأخرى على لون غير حسن أيضاً. فالأوّل - قوهم - أفضح الصبح 
وفضّح: إذا بداء ثم يقولون في التهتّك, والفُضوح, قالوا ‏ وافتضح الرجل إذا انكشفت 
مساويه. وأمًا اللون: فيقولون إِنّ القَضّح غُبرة في طّحلة وهو لون قبيح 

التبذيب 5 / 7١0‏ قال الليث: القٌُضح: فعل يجاوز من الفاضح إلى المفضوح, 
والإسم الفُضيحة. والفُضحة: غبرة في طّحلة يخالطها لون قبيح, يكون في ألوان الإبل 
والحمام» والنعت أفضح وفضحاء, والفعل: فَضَّح يفضّح فَضْحاً. وأفضّح البسر: إذا 
بدت فيه الحُمرة. والفُضيحة: إسم لكل أمر سيّئْ يَشهر صاحبه بما يسوء. ويقال 
انهم الرجل» إذا ركب أمرا نكا فاضدر يه 


والتحقي 


أ الأصل الواحد ف المادّة: هو بُدوٌ الأمر القبيح السيّىئ. ومن مصاديقه: 
انكشاف المساوي وكشفها. وانكشاف العمل القبيح. وظهور العيب. وظهور اللّون 
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سل 


فض مل 


المكروه 

ويقال: أفضّح الصبح إذا أبدى بطلوعه أمراً سيّئاً. وأفضح البسر إذا أبدى لوناً 
غير حسن. وافتضح إذا اختار الفضيحة. 

قال إنّ هؤلاء ضّي فلا تُفضحون وَاثقوا الثةولة تخدون - 15 5/87. 

فإ ظهور غدل سكن متعماً إل لضي يوخب اساابه ال سائصب البيغ 
فإنَّ الضيف تابع وفي حماية المضيف وتحت لوائه, أي فلا تجعلوني ذا فضيحة وفي 
خزي وهوان. 

وسبق في الفحش: الفرق بين موادٌ ‏ القبم, السوء. الضرٌء الفضحء الفساد, 
الكراهة, والهجن - فراجع . 

ويظهر لطف التعبير بالمادّة دون أخواتهاء فإنّ المنظور في المقام بدوّ أمر قبيح 
واشتهار عمل سيّئ متشيها إلية بالتبع. 


ين 


فض : 

مقا -فضٌ: أصل صحيح يدلّ على تفريق وتجزئة, من ذلك فضضت الشيء إذا 
فرّقته, وانفضٌ هو. وانفض القوم: تفرّقوا. ومن هذا الباب: فضضت عن الكتاب 
ختمّه. وممكن أن يكون الفضّة من هذا الباب, كأَئّا تفضٌ لما يتخذ منها من حَلِي. 
والفضاض: ما تفضّض من الشيء إذا انفضٌ. والفاضّة الداهية والجمع فواضٌ. كأ ته 

مصبا - فضضت الختم فضّاً من باب قتل: كسرته. وفضضت البكارة: أزلتها. 
وفضضت اللؤلؤة: خرقتها. وفضٌ الله فاه: نثر أسنانه. وفضضت الشيء: فرّقته. 


03 


فانفض . 
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ل فض 


سا قضضت التو أفْحّه فضا فهو متضوضن وقطيض: كر قن وقدقيه, 
وفضاضّه وفضاضه وفضاضيّه : ما تكسّر منه. وض الخاتم والختم: إذا كسره وفتحه. 
ولا يفضّض اله فاه أي لا يكسر أسنانه, والفم هنا الأسئان. 

صحا الفَضٌ: الكسر بالتفرقة, وقد فضه يفضه, وفضضت خت الكتاب. وفي 
انديفت لا تقخض اللسر جمدل ذال تنضض ,و المنطتة وما مد به الور 
والقضيط: الماقل السائل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كسر هيئة التجمّع مع التفرّق, أي تكسّر في 
تشكل ثم التفرّق. فالقيدان ملحوظان في مفهوم الأصل. ومن مصاديقه: انكسار في 
تجمّع القوم وتفرٌقهم. وانكسار في هيئة الخاتم وتفرّق شكله. وانكسار في تشكّل في 
بكارة وزواله. وهكذا في تشكّل اللؤلؤة. وفي الفم. وفي تجمّع الماء. 

فليس مطلق مفهوم التفريق» التجزئة, الكسر: من الأصل . 

والفم: عبارة عن مجموع عضو متشكل من الشفة واللسان والسنّ وغيرهاء 
وتكسّره يتحصّل بتكسّر ذلك التشكّل المتجمّع بانتفاء واحد من الأجزاء أو أكثر, 
حقٌ يتعذّر التكلم والأكل. 

والخاتم : ما يختم به كتابة أو غيرهاء بخاتم حفور أو بطين أو غيرها. 

وإقاراو اهكان أر كوا افر لبا وم راذا 57 

ولوكنت فظاً غليظ القلب لانقّضّوا من حَولك -" / .١05‏ 


يذ عنشر ا عل كن غدة رسول الدع فد ع را 
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يراد تكسّر التجمّع حول رسول الله (ص) وتفرّقهم. 

ولايخ أنّ أكثر موارد التجمّع والتشكّل: إِمّا لجلب نفع عاجل أو لدفع ضرر 
مادّيّ, والإسنان إذا كان في مسير الحياة الدنيا: يكون نظره إلى هذه الجهة باطناً. ولو 
أظهر قايلاً إلى الحياة الروحائيّة: فهو عرضيٌ وليس عن جد وخلوص وصمم نيّة. 
وغل هذا ترز أكثر الثامن نعرطية غم الح إذا شاهدوا ختررا وشسارة دنيوتة _- 
قال ساك لكر اهو جر لبد كرك قاماء 

فاللازم في مقام الدّعوة والتربية: رعاية هذه الجهة في الدّين لم يبلغوا حدّاً 
آثروا الحياة الآخرة. والتوجّه إلى تأمين معاشهم ومنافعهم الدنيويّة. ثم تفهير حقيقة 
العيقة الروسافة باللين والعطوفة: 

وأمًا الفضة: فهي فعلة للنوع, وتدل على نوع من التكسّر والتفرّق»: وهذا الفلزٌ 
تصنع مله ا مسكوكات, شتكشر على أشكال صغيرة خدافة وتقوق وض فى أيدي 
الناسء وبها يتعاملون. 

وقد عبّر في القرآن المجيد عن النقدين اللّذين هما من أعظم ما يُتوجّه ويتعلّق 
ويقايل إليهماء بالذب والفضّة: إشارة إلى أن باطن هذين النقدين هو الذَّهاب والمضّ 
والتحوّل والجريان وعدم الثبوت فْ الذهب. والتكشر والتفرّق والانبئاث. وهذا 
أيضاً نوع من المضّ والذّهاب. فهذان النقدان المتداولان لا ثبات لطبا حقٌّ يُسكن 
إلمهما. 

5 للقاس كت الكجرات من الساء. سن الذهب والففظة 11 16: 

والّذِينَ يكنزون الذَّهَبَ والفضَّة ولا يُنفقونها 4 / 6". 

أكانا إلى يكار بالسوى البونيم شذا من فظلة ع2 را 


وخلرا أساوة من ففتة 117/1 
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١1‏ فض 


ولا يخق أن الاشتباء والتعلق بها وكذلك ضبطهبا واثخارهما وكذلك اختيار 
لوازم البناء وسائر الأسباب كالأواني منهما: على خلاف مقتضى النقدين المتداولين فيا 
بين أيدي الناس لمعاملاتهم ورفع احتياجاتهم وتأمين معايشهم. 

ويْطافٌ عليهم بآنيةٍ من فِضَّةٍ وأكواب كانت قواريراً قواريرَ مِن فِضّدٍ 
قدّروها تقديراً... وحُلّوا أساورَ مِن فضّة 71 / .١5‏ 

وقد اخسرح الفعة من القلة امن سهة عفائها ويروقها وابيشاضها وليشا 
ذاتاً. وخا كانت أسباب العيش فى الآخرة خارجة عن الموادٌ الدنيويّة الكثيفة: فلابدٌ 
من كونها نما يشبهها في الصورة والصفات الممتازة» وفيها صفاء ولطف ونورانيّة 
وبروق. 

تناف إلى كوها متكبيع عينة: و فال الجلال والنظية والكير يانه البين لحا 
من التشخّص والتكبّر والأنانيّة شيء كا في الفضّة. 

فأهل الخرة لون عرذه المقامات والضفات التورامة:. 

وآثار التحلي وخصوصيّاتها ولوازمها تختلف باختلاف الموضوع وامحلّ والشكل 
واللورة وهراقي الأشخاض » كالذهي: والفطة: والساعف والعق :والضدن والأساورة 
والحلقة والعقد والتاج؛ وفي مورد أصحاب الهين والسابقين وال حور العين باختلاف 
مراتبهم ‏ وفي سائر الأسباب والوسائل اللازمة كالأواني وغيرها. 

فالأواني من الفضّة: تناسب ما به يؤخذ الفيض من ظروف روحانيّة وقلوب 
توراقة والابسعدادات المسيطة الطاهر»: 

والأساور من فضّة: تناسب ما به يحل اليد في مقام العمل وإظهار القدرة 
والفعاليية: من الاخلاص والتوجّه وا لمحمئة والطاعة. 
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١١ فضل‎ 


وأمّا حقائق هذه الموضوعات المرتبطة بعالم الآخرة: فخارجة عن إدراكناء ولا 
يمكن لنا الوصول إلى جزئيّاتها وخصوصيّاتها. 


فضل : 

مصبا ‏ فضّل فضلاً من باب قتل: بق. وفي لغة فضل يفضّل من باب تعب. 
وفضِل يفضل لغة على تداخل اللغتين. وفضّل من باب قتل أيضاً: زاد. وخُذ الفضل 
أي الزيادة والجمع فضول. وقد استعمل الجمع استعمال المفرد فيا لا خير فيه. وهذا 
نسب إليه على لفظه فقيل فضولي؛ لمن يشتغل بما لا يعنيه. واشتقٌ منه فضالة. 
والفُضالة: إسم لما يفضلء والفُضلة مثله. وتفضّل عليه وأفضل إفضالاً: بمعنى . وفضّلته 
على غيره تفضيلاً: صيّرته أفضل منه. واستفضلت من الشيء وأفضلت منه: بمعنى. 
والفضيلة والقضل: الخيرء وهو خلاف النقيصة والنتقص. 


مقا فضل: أصل صحيح يدل على زيادة في شيء, من ذلك الفضل: الزيادة 
والخير. والإفضال: الإحسان. ورجل مُفضِل. وأمًا المتفضّل: فالمدّعي للفضل على 
أضبرابه وأقرانه. ويقال المتفضّل: المتوشّح بثوبه. ويقولون: الفُضّل: الذي عليه قيص 
ورداءء وليس عليه إزار ولا سَراويل. 

لسا - فلان يتفضّل على قومه: يدّعي الفضل عليهم. وفاضّلني فلان ففضلته 
أَفضّله. وهو مفضول: مغلوب. ومال فلان فاضِل: كثير يفضّل عن القوت. وفلان 
تأتيه فواضل ماله. وللرئيس فضول الغنائم, وهي ما يفضل عن القسمة. وأكل 
الطعام وأفضلّ منه:إذا ترك منه شيئاً. وهذه فَضلة الماء وفضالته وفَضّلات منه وفضالات. 
وأفضّل في الحسب: إذا حاز الشرف. 
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1 كن 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الزيادة على ما هو اللازم المقرّرء لا مطلقاً. 
وبهذا اللحاظ يطلق على الخير والباقي والإحسان والشرف وترك شيء بعد الطعام 
وفواضل اكال. 

فالفضيلة: ما يزيد على ما هو اللازم الجاري. والإفضال: هو الإعطاء زائد 
على ما هو المعمول المقرّر. والمتفضّل: من يدّعي زيادة على ما هو المتعارف المتوقع . 

والفضل من الله تعالى: عبارة عن عطائه زائداً على ما هو اللازم المقرّر في مقام 
تأمين المعاش المادّيّ والروحاني. 

ومن مصاديقه: الرحمة, والأجر العظيم , والرضوان منه تعالى: والعفو والمغفرة, 
ورفيع المقام تكويناً أو تشريعاً. 

ثم إن الفضل: إِمّا ابتدائيٌ تكويناً وفي أصل الخلقة أو بعده. وإمّا مسبوق بأمور 
ودين جاتب دك يلعلو بن 

فالفضل الابتدائّ التكوييّ _كما في: 

تلكَ الؤْسْل فضّلنا بعضّهم على بعض منهم مَن كلَّم اله ١‏ / 10 

ولا تتَمَنُوا ما فَضّل الله به بعضّكم على بعض للرّجال نصيبٌ ما اكتسّبوا 
ولالساء قفني عا يي وققارا اهن تله : اللا 

الرّجال قَرّامون على النّساء بما فضّل الله بعضّهم على بعض - ؟ / 84. 

فهذه الفضيلة الخاصّة للرّسل وللرّجال ما هي في قبال التكاليف والوظائف 
الحؤلة عليهم وبمناسبتهاء ومعلوم أن تعلق أي تكليف يتوقّف على وجود الاستعداد 


1 
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١1/ فضل‎ 


والتهيّوٌ الذاتي في المتعلّق به. 

فالقَوَامِيّة للرّجال لابدٌ أن تكون باقتضاء استعداد فطريّ وفضيلة خصوصة 
هم من هذه الجهة. وكذلك الرسالة من الله تعالى والخلافة منه لا يمكن تحمّلها إلا بعد 
تحقّق فضيلة ذاتيّة خاصّة واستعداد مخصوص روحيّ, ليحصل مقام الفناء التامٌ 
والإخلاص الكامل: وينمحي آثار الأنائيّة والنفسائية بالكليّة, حي يستطيع أن 
يدعو الناس إلى الله عر وجل لآ إلى نقسه ويبين أحكامه من دوق تساع, 

ولايخ أن الفضيلة في كلّ موضوع بحسب اقتضاء المورد ومناسبة الوظيفة 
المتوجهة إليه من جانب الله عرّ وجل وآمًا الاستعداد في مقام الرسالة: فهو مطلق في 
الجملة ومنبسط ومتّسعء فإنّ الرسالة خلافة من الله تعالى في أرضهء والرسول حجة 
الله عل خلقه فلابد أم يضق بصقات الله الحميدة. 

ويدلٌ على اختلاف الاستعدادات باختلاف المقامات: قوله تعالى: تلك الؤٌّسُل 
فضَّلنا بعضّهم على بعض. فإنّ اسل إذا كانوا مختلفين من جهة الفضيلة والاستعداد 
الذاق؛ على حسب مأموريتهم واختلاف طبقاتهم: فالاختلاف في سائر الطبقات 
يكون بطريق أولى. 

وأمّا النهي عن تي الفضل الذي يؤْقَ من جانب الله: فإِنٌ الفضل الإلهيّ 
ادا ذلاتها زمر عع اعتهار القيدم ولا عضا بالقللب: والقق ملسمل حيتي الم 
والتدبير واقتضاء النظم والتقدير. وأمّا الفضل الإلحاقّ الثانويّ: فلابدٌ من أن يكون 
تحقّقه في أثر الأعمال الصالحة والنيّات الخالصة والجاهدات الحقّة المستمرّة, فللعبد أن 
عرقل الم عت الرسائل والتاماك: وهذا مض قوله سال حورلا لطوا رالا 

وأيضاً إن الأجر لكلّ عمل محفوظ مضبوط عند الله تعالى؛ وكلٌ فرد ذكراً 
أو أنثى يأخذ نصيبه من محاهدته على حسب مقامه وبمقتضى فطرته وفي محدودة 
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1 فضل 
امد امه | وقوه القافيلة: 


ثم إن الفضل الثانويٌ من الله عرّ وجل يلحقه بحسب اقتضاء الحال ويمقتضى 
ساق السؤال'سالاً ومقالاً ت واسالرا الحمن فضلة: 


وانزجاراً وسؤالاً من جانب هؤلاء الّذين فُضّلوا عليهم. بأن هذا على خلاف العدل 
واللطف والمساواة. 

فيقال أوّلاً ‏ إن هذا اعتراض على الخلقة من الله عرّ وجل والخلقة إِنا هى 
بسط الرحمة وتجلي الفيض وإقامة النور ونشر الجود والكرم. والإفاضة لابدّ وأن 
تتحقّق على مقتضى الصلاح وبحسب النظم والتقدير والتدبير من جانب المفيض 
الخالق» لا باللّغو وبالعبث والهرج. فهو تعالى لا يُسأل عا يُفعل بمقتضى حكمته التامّة 
وتدبيره الكامل. 

وثانياً إن هذا الأمر اختلاف فى آيات الله التكوينيّة, وا حكمة تقتضى اختلافاً 
يُرى ذلك في الخارج من الموجودات: 

ومن آيائه خَلق الكتكوات والأوض واغتلاك السشك, والواتك, :رم 

فوجؤة المراتب قزّة وضعفاً وتصقق الاشعلاف جنساً وتوعاء من آيات العلم 
والقدرة والحكئة, ومن آثار الكمال في النظم, والقاميّة في الخلقة, فليس لأحد في أيّ 
مرقية كان أن :يسأل بلسان الاعتراض. عن عرفية تكويله وكيفية خلقته. 

فإنّ كلّ مرتبة عالية بالنسبة إلى السافلة: فضل وفيض ولطف زائدء فكل 
موجوة لد كيب من الوذ واللافاطة الالية قليلا أ كرا عسي الشدير: والمكة: 


وهو العليم الحكيم. 
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فضل 14 
وثالثاً ‏ قلنا إن الاستعدادات مختلفة, ويدلٌ علبها اختلاف الأفراد من جهة 

الصفات الباطنيّة الذاتيّة الحميدة, كالقناعة والخضوع والرأفة والجود والشجاعة 

والعفو والمحبّة والرضا والتوجّه إلى الله والتوكّل والانقطاع والتواضع وغيرها. 
فالتفوّق في جهة فضل تكوين إِهيَ يساعد على السلوك الروحاني؛ إن كانت 


السّلام. وفضيلة ممتازة لعبد صالم من عباد الله. وفضيلة خاصّة لشعيب النئ (ص). 


وهذاى) في فضيلة خاصّة ممتازة لموسى (ع). وفضيلة مخصوصة ارون عليه 


فلكلٌ منهم خصوصيّة وامتياز: 

لا يُكلّف الله نفساً إلا ما آتاها ‏ 30 / . 

ورابعاً ‏ إِنّ للتربية وإيصال الاستعداد إلى الفعليّة من مرحلة القوّة: أهمّية في 
عرض أَهمّية الاستعداد الأَوَليّ وفي قباله. ورب استعداد ذاقّ لايبلغ مقام فعليّته, 
ولايستفاد منه ى| هو حقّهء وذلك في أثر فقدان التربية وعدم الإهتام به. 

فالرجل كلّ الرجل أن يجتهد في مقام تربية نفسه, ويجاهد بالرياضات 
والعبادات وتزكية النفس فى إصلاحه وتقويته. وهذا هو المقدور لكلّ إنسان بحسب 
القضاء قوس وشو ره وامكاناكهه فق لك داه وتبناك وحدواقه قاد عن 
الانسان. 
عن القدرة والاختيار. وليس إلا على الخير والصلاح. 

لِيُوفهِم أجورّهم ويزيدّهم من فضله ‏ 70 / ."٠‏ 


تراهم رُ كُعا جد يُبتغون فضلاً من الله ورضواناً - 58 / 19. 
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١١‏ فضى 


إنَله ذو فضل على النّاسٍ ولكنٌ أكثر الثاس لا يشكرون ‏ ام 

وهذا هو الفضل الثانويّ الإلحاقّ والفيض المتعلّق بالناس في أثر دعوتهم 
وتحقّق الاقتضاء في حالاتهم: 

واللهُ يُعدُكم مَغفرةَ منه وفضلاً واللهُ واسعٌ عليم - ؟ / 558. 

وعلّمك مالم تكن تعلم وكان فضل الله عليك عظباً ‏ ؛ / .١١“‏ 

قل إن الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء - ” / لا. 

ذلك فشبل الله ينيد قن يقناء 5 / 66. 


فضى : 

مقا أصل صحيح يدلّ على انفساح في شيء وانّساعء من ذلك الفضاء: 
المكان الواسع. ويقال أفضى الرجل إلى امرأته: باشرهاء والمعنى - أَنّهِ شبّه مقدّم 
جسمه بفضاء ومقدّم جسمها بفضاء. فكأنّه لاق فضاؤها بفضائه. ومن هذا أفضى 
إلى فلان بسرّه إفضاءً. وأفضى بيده إلى الأرض: إذا مسّها بباطن راحته في سجوده. 
ويقولون: الفضا مقصوراً: تمر وزبيب يُخلطان. وقال بعضهم: الشيئان يكونان في وعاء 

مصبا - الفضاء بالمدٌ: المكان الواسع, وفّضا المكان فُضّوَاً من باب قعد: إذا 
اتّسع, فهو فضاء. وأفضى إلى امرأته: باشرها وجامعها. وأفضاها: جعل مَُسلكيها 
بالانتضافن واسدا؛ فهي مُفضاة. وأفضيت إلى الشيء: وصلت إليه. وأفضيت إليه 
دنه | علس 


لسا ‏ قَضا يفضو فهو فاضء وقد فضا المكان وأفضى إذا انّسع. وأفضى إلى 
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فضى 1 


فلان: وصل إليه. وأصله أَنّه صار في فرجته وقضائه وحيّزه. وأفضى إليه الأمر 
كذلك. وأفضى الرجلّ : دخل على أهله. وأفضى إلى المرأة: غشيهاء وقال بعضهم: إذا 
خلا بها فقد أفضى غشي أو لم يغشء والإفضاء في الحقيقة الانتهاء. وقدأفضى 
بعضكم إلى بعض - انتهى وأوىء عدّاه بإلى لأنّ فيه معنى وصل . 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو الخلوَ من تقيّد مّا. ومن مصاديقه: المكان الواسع 
إذا لوحظ فيه خلوّه وفراغه عن تحدودة الأبنية. وإظهار سر أو علم أو خبر مكتوم 
فيصير في خلاء عن المحدوديّة. وإخلاء النفس وإفراغه إلى القايل إلى زوج. وإخلاء 
اليد عن القبض والحفظ إلى الأرض ومسّها. وهكذا. 

فلابدٌ في الأصل أن يلاحظ قيد الخلاء عن تقيّد وحدّ: 

فلة ا ترا بده ويفا ا تاأحذوة تبدانا افا قينا ركيت «الخوته وقد أله 
بعضكم إلى بعض وأخذن منكم ميثاقاً غليظاً - ؛ / .7١‏ 

يراد إخلاء كلّ من الزوجين إلى الآخر شيئاً بمقتضى العقد. فالمرء يُفضي المهر 
والنفقة وما تحتاج إليه في إدامة المزاوجة. والمرأة تفضي القتّع منها وسائر الخدمات, 
وهذا الأفضاء مى الطرفين ويقيه ماذاما ئ وتحين وهر مقسن القن اللقطى والتعود 
الغمل المسسة» :وهذا لطقف العبين بالافضاء ف المورد دون الايعاء أو القليك أو 
الإعطاء أو غيرهاء فيشمل ما يوجد بإخلاء الطرفين. 

والميناق: مفعال من الوثوق والإطمينان, فإنّ إدامة تعيّشهما وازدواجهما مبتني 
على أساس الوثوق والاعتاد. وكلّ جريان وعمل في طول الزواج كان على هذا 
الميقاق العم ل* المكم الغليظ المسعمد يعد تحقّق ميعاق .وعقد لنظية. 
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ف فطر 


فكين عبوز تقطن هذه التعودات اللفظية والعملقة:مطالبة شىء واخذه» وهذا 


فطر: 

مقا -فطر: أصل صحيح يدلٌ على فتح شبيء وإبرازه؛ من ذلك الفطر من الصوم, 
يقال أفطر إفطاراً وقوم فطر, أي مُفطرون. ومنه القَطر وهو مصدر فطرت الشاة قطراً: 
اذا محليكيا: والنطرة: اللحلقة: 

مصبا ‏ فطر الله الخلق فطراً من باب قتل: خلقهم, والإسم : الفطرة قال تعالى 
- فطرة الله التي فطر النّاس عليها. وزكاة الفطرة وهي البدن. وكلٌ مولود يولّد على 
الفطرة, أي الفطرة الإسلاميّة والدّين الحقٌّ. وفطّرت الصاتم: أعطيته قَطوراً أو أفسدت 
عليه صومه. والقطور: ما يُقطر عليه. وبالضيٌ: المصدر. والإسم الفطر. وأفطر الصائم : 
دخل في وقت الفطور. 

مفر ‏ أصل القَطر: الشقّ طولاً. هل ترى من قُطورء أي اختلال ووَهْي فيه, 
وذلك قد يكون على سبيل الفساد. وقد يكون على سبيل الصلاح. وفطرت الشاة إذا 
حلبتها بإصبعين. وفطرت العجين إذا عجنته فخبزته من وقته. وفطر الله الخلق: وهو 
إيجاد الثنىء وإبداعه على هيئة مترشّحة لفعل من الأفعال. 

صحا ‏ أفطر الصائم. والإسم الفطرء وفطرته أنا تفطيراًء ورجل مُفطِرء وقوم 
مُفاطير, مثل موسر ومّياسير. ورجل فطر وقوم فطرء أي مُفطرون, وهذا مصدر في 
الأصل. والفطرة: الدلقة. والقطر: الشقّء يقال فطرته فانفطر. وتفطر الشيء: تشقّق. 


وسيف فطار: أي فيه تشقّق. والقّطر: الابتداء والاختراع. 
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فطر وف 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إحداث تحوّل يوجب نقض الحالة الأَوّليّة 
كالتحولات العارضة الحدثة يعد الخلق الأول: وهذا المعى يصدق على التقدير والخلق 
والإحداث والإبداع في المرتبة الثانية. وعلى الصدع والشقٌ والاختلال بالنسبة إلى 
الحالة السابقة. وعلى الفتح والإبراز والحلب والعجن والإفطار بمناسبة إحداث حالة. 

فالقيدان لازم أن يلاحظا في الأصل . 

ككاة الكدرات تتنطر ةوه تفي الأاض ب ودر 

كاد الكدوات تتنطرن من قوقية - 17 / 8 

إذا السَّاءُ انفطرت 87 / .١‏ 

التّماءُ مُنفطبٌ به كان وعده مفعولاً  7/٠‏ / 18. 

الانفطار انفعال, ويدلٌ على القبول والتأثّر في قبال الحوادث والشدائد العظيمة 


من دون اختيار. والتفطر تفعّل, ويدلٌ على الطوع والاختيار في مواجهة أمور توجب 
اختيار التحوّل فى الحالة الفعليّة. وهذا كا فى قوله تعالى: 


لو أنزلنا هذا القرآنَ على جَبل لرأيتَهُ خاشعاً مُتصدّعاً من خَشِيةٍ الله. 

ومقابلة التفطّر بالانشقاق في الآية الأولى: تدلٌ على أنّ التفطر غير الانشقاق 
المطلق, ثم إن المناسب بالسّماوات جمعاً وبالسماء مطلقاً: هو التحوّل في حالتها لا 
الانشقاق: فإنٌ الانشقاق إِنا يتحقّق فى الموضوع المتشخّص المعيّن غالياً. 

فالفاطر من أضماء الله عرّ وجلّ: ويدلٌ على من اوخل احوالة وأبدع كيفيّات 
حادثة بعد الخلق الأوّل في مقام الربوبيّة والتربية: 

فل غك اعد وها ماك اسراف والأرض بد/ 11 
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١‏ فطر 


بل ربّكم رب السّموات والأرض الذي فطّرهنٌ - 7١‏ / 51. 

الحمدلله فاطر السّموات والأيقن وم را 

إن أجريّ إلا على الذي فطرني  .6١ / ١١‏ 

فتستعمل المادّة فها يناسب المعنى المذكور. كبا في مقام إعطاء الأجرء والحمد, 
والربوبيّة. والولاية. وغيرها. 

وأمّا مفاهيم الخالقيّة والإيجاد والإبداع والإبداء والاختراع: فهي راجعة إلى 
أصل التكوين العامٌء وهو قبل الربوبيّة والولاية ومرتبة الحمد والأجر. 

ويدلٌ على الأصل قوله تعالى: 

فأقم وجهّك للدّين حَنيفاً فطرّة الله التي فطّرٌ النّاسَ عليها لا تبديلٌ لحَاقٍ الله 
ذلك الدّينُ القيّ  .80٠ / 3٠١‏ 

الدّين: إسم مصدرء وهو نفس الإنقياد قبال مقرّرات معيّنة من حيث هوء 
وهذا هو الفطرة والحالة الحادثة والكيفيّة العارضة بعد التكوين, وهذه الفطرة هي 
لني قد جيّل الناس عليهاء وقد وقع برناج حياتهم وجريان معاشهم المقرّر المقدّر 
على هذه الفطرة. 

والخلق: هو إيجاد أمر على كيفيّة ‏ خصوصة, فيشمل القَطر أيضاًء فقوله تعالى 
-لا تبديل للق الله -كالكبرى الكليّة. 

وأما الدّين القيّم : فإنّه مرتبط بالفطر والخلق التكويني, وهو أمر عق يطابق 
التكوين وفي جهة إستمراره. 

فسَيقولون من يُعيدُّنا قل الذي فَطركم أوّل مرّة .0١ / ١7‏ 


ع 


سبق أَنّ الاعادة عبارة عن الرجوع إلى عمل ف المرتبة الثانية» وليس معناه 
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53 


١" فظ‎ 


الإيجاد والتكوين ثانياًء فإنّ التكوين بشيء معدوم: لا يصمّ إطلاق الإعادة عليه؛ بل 
هو تكوين مستقلّ إبتدائ؛ فالبعث في المعاد ليس تكويناً وإبداء. بل إعادة قطرء 
وفطر ثانويّ على كيفيّة بخصوصة. 

فارجع البِصَّرَ هل تّرى من فُطور ‏ 517 / . 

يراد حدوث حالات عارضة تخالف الخلق السابق وتنقض النظم والتقدير 
الأيّل. 


ين 


فظ : 

مصبا ‏ فظ : شديد غليظ القلب, يقال منه فظ يق من باب تعب. قظاظة: إذا 

مقا - فظّ : كلمة تدلّ على كراهة وتكرّه. من ذلك الفظ: ماءٌ الكّرشء وافتظ 
الكَرشُ: إذا اعتّصر. قال بعض أهل اللغة: إِنّ القُطاظة من هذاء يقال رجل فظّ : كريه 
الل 

التهذيب ١65‏ / 710 عن إبراهيم الحربي : القَظ : الحنشن الكلام. وقال الليث: 
رجل فظ ذو قَظاظة, وهو الذي فيه غلظة في منطقه. والقَظّظ : خشونة في الكلام. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو خشونة وصلابة في المنطق وفي العمل. وهذا 
المعنى يقابل اللَّين المطلق. 

فوا رَحمة مِنَ الله لنت لم ولو كنت فظّاً غليظ القلب لانفضّوا من حولك - ” / 
601 
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0 فعل 

فاللّينَ سبق في الرّطب: ما يقابل الخشونة والصلابة. وقد ذكر الفظّ في قبال 
اللينة. 

اللي له مفهوم عامً. كما أنّ الفظ أيضاً بيعم خشونة في المنطق وخشونة في 
العمل وفي المعاشرة والصحبة. 

وأمّا غلظة القلب: فهي القساوة في القلب. قبال الرأفة والرحمة والرقة. وقد 
يكون إنسان فظأً وهو رقيق القلب. 

وأمًا ماء الكّرش: فباعتبار كونه إظهاراً فيه خشونة وصلابة, فإنّ الفظ هو 
إظهار ما فيه خُشونة وصلابة في منطق أو عمل. 

وأمّا التكرّه: فهو من لوازم الأصل وآثاره. 

ولايخق أنّ الآية الكريمة تدلٌّ على الاجتناب عن فظّ في منطق أو عملء لمن 
كان موظفاً على التبليغ أو الإصلاح أو العمل في الاجتّاع . 


فعل : 
مصبا ‏ فعلته قعلاً فانفعل والإسم الفعل وجمعه فعال, والفَعْلة: المرّة. وفعل 
فَعالاً مثل ذهب ذهاباً. وافتعل الكذب: اختلّقه. 


مقا فعل: أصل صحيح يدلّ على إحداث شيء من عمل وغيره. من ذلك 
قلق كذا افعله ثفلاً. وكانت من فلان قَعلة حسنة أو قبيحة. والفّعال: الكرم وما 


أن الأضل الواحة ق لاذه سو إعناد عمل فالفعل بلحاظ اشيبة العمل إلى 
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الفاعل وصدوره منه. وإذا لوحظ جهة الوقوع في الخارج يقال إِنْه عمل. 

والفعل في نفسه ومن حيث هو وهو إيجاد عمل: لا يتتصف بمدح ولا بذ وإنها 
موانام يضوم الماع :وناو التثل الخاريية. 

ني لمتكركا في: 

والّذين إذا فَعَلوا فاحشةً ‏ " / .١70‏ 

وفي المعروف كا في: 

فوا فَعَلن في أنفيِمِنٌ با مغروف - ١‏ / 7 

ومن الله تعالىء كما في: 

كيف فَعَل ربّك بعاد 89 / . 

فظهر أنّ الفاعل من حيث هو فاعل: لا يكون ممدوحاً ولا مذموماً والمدح 
والذمٌ نا ينشآن من خصوصيّة في متعلّق إيجاد ذلك العمل . 

يبدل عل ما ذكرناء قوله سال - وأا وعيل عناا مانا قليعةا غيل 
صالحاً. إن لا أضيعٌ عمل عامِلٍ منكُم ‏ ولا يصمٌ أن يقال: فعلَ فعلاً. وافعلُ فِعلاً. 
ولا أضيع فَعْلَ فاعل. 

إن الاجاد المطلق من حيث هو: لا يكون متعلّق عمل. 


مقا فقد: أصيل يدل على ذّهاب شىء وضياعه. من ذلك قوهم ‏ فقدت 
الشيء فقداً. والفاقد: المرأة تفقد ولدها أو بعلّهاء والجمع قواقد. فأمًا قولك: تفقّدت 
الثىء إذا تطلّبته. فهو من هذا أيضاً, لأنّك تطلبه عند فقدك إِيّاهِ - وتَفقّد الطيرَ. 
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١71‏ فقد 


مصبا ‏ فقدته فقداً من باب ضرب وققداناً: عدمته. فهو مفقود وفقيد. 
وافتقدته : مثله. وتفقّدته: طلبته عند غيبته. 

التهذيب 2١/94‏ _الليث القّقد: الفقدان, ويقال امرأة فاقد: قد مات والدها 
أو حميمها. أبو عبيد ‏ امرأة فاقد وهي التُكول. الأصمعيّ ‏ الفاقد من النساء: التي 
يموت زوجها. 


30 
3 3-5 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو غيبة شيء عنك بعد حضوره عندك بحيث لا 
تجده ولا تعلم حلّهء فهو فقيد ومفقود, وأنت الفاقد. فليس في الفقدان عدم ولا ضياع , 
بل ولا ذهاب مطلق. نعم عدم وضياع وذهاب في علمك لا في الخارج . 

وهذا هو الفرق بين هذه المواد الأربعة, 

قالوا وأقبّلوا عَلَِم ماذا تفقدون قالوا تَفقِد صُواعٌ املك ولَنْ جاء به ١١‏ / 
ا 

أي غاب عن نظرنا ولانعلم مكانه. 

والتعبير بالفقدان: فإِْم صادقون في هذه الدعوى, لأنّ الصُّواعَ غاب عن 
نظرهم فعلاً ولايدرون مكانه في أي جهة . 

والصّواع: ما يُكال به وهو يناسب فقدان أخيه. ويّعلم بوجدان احيفوقركه 
وحضوره مقدارٌ العطاء اللازم لإخوته. 

وتَفقدَ الطَيرَ فقال ما لى لا أرى اشُدهد أم كان من الغائبين -/31 / .٠١‏ 

التفعّل يدل على مطاوعة واختيار أي أظهر فقد الطيور وتحقيق الاطلاع عن 
حضورهم وغيبتهم, فقال ما لي لا أرى المدهد. 
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وذكر - الغائبين ‏ فإنّ الغيبة نتيجة الفقدان. 


عوو 


فقر: 

مصبا ‏ الفقير فعيل بمعنى فاعل. يقال فر يفقّر من باب تعب: إذا قلّ ماله. ولم 
يقولوا فَقَرء استغنوا عنه بافتقرء والقّقر بالفتح. والضيٌ لغة: إسم منه. وقالوا في الموْنْث 
فقيرة, وجمعها فقراء كجمع المذكّرء ومثله سفيهة وشفهاء, ولا ثالث هماء ويعدّى 
بالهمزة فيقال أفقرته فافتقر. وفقرت الداهيةٌ الرجلّ فقراً من باب قتل: نزلت به. فهو 
شين أيضاء وتقاره الطيرء اللترود. واللنيد قفارء ول يقال ققاوة بالكلسى و لقره لخ 
في القّقارة. وجمعها فقر وقَقّرات. 

مقا - فقر: أصل صحيح يدل على انفراج في شيء من عضو أو غير ذلك من 
ذلك القّقار للظهر, الواحدة فقارة, سمّيت للحُزوز والفصول التي بينها. والفقير: المكسور 
فقار الظهر من ذلته ومسكنته. ومن ذلك فقرَمْهم الفاقرةٌ. وهي الداهية, كأنّها كاسرة 
لفّقار الظهر. وبعض أهل العلم يقولون: الفقير: الذي له بُلغة من عيش. وأمًا الفقير: 
فإنّه تخرج الماء من القناة. وقياسه صحيح. لأنّه هرم في الأرض وكّسر. وأففّرك الصيد: 
فعناه أنّه أمكنك من فقاره حي ترميه. ويقال فقرثٌ البعير: إذا حززت خطمه ثم 
جعلت على موضع الحرٌ الجرير لله وتروّضه. وأفقرتك ناقتي:أعرتك ققارها لتركبها. 
وفقرت الخرّرَ: إذا ثقبته. 

لباب الققر والثقر كن الى مغل الحعق والحعقه ووجل فقي من المال» 
وقد قَفْر فهو فقير, والجمع ققراء, والأننى فقيرة من نسوة ققائر. والفقير: الذي له ما 
يأكل. والمسكين الذي لا شيء له. والفقرة والقَفْرة والقّفارة واحدة ققار الظهرء وهو 
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يل فقر 


ما انتضد من عظام الصلب من لدن الكاهل إلى العَجْب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضعف يوجب احتياجاً. وهو في قبال الغنى, 
فإنْ الغنى هو قوّة يرفع الاحتياج. 

ركذا الس عراش هذه وكشاءرين ههة المنسات» كا يقال اله ختتن بالا . 
أوهلاء أو افيا أو أخلذقاء اوتغيرهاء 

وأعظم مراتب الفقر: هو الفقر في الوجود الذاتي. كما أنّ أعلى المراتب في 
الغنى: هو الغنى بذاته وفي ذاته ومن جميع الحيئيّات, وينحصر هذا المعنى في ذات 
الواجب عر وجل . 

فالفقر الذاقّ يعمّ قاطبة مراتب الموجودات الممكنة, إذ أَنْهَا فقيرة بذاتها 
ولبسن ها مق أنسها حياة ولا وجوذ ولاقؤة ولا قدرة ولا بقاء. لايملك لنفسه نفعاً 
ولانما. 

يا أثها اناس أنتم الفقراء إلى الله واللهُ هو الغ الحميد ‏ 0" / .١5‏ 

ومن يَبخل فنا يخْلُ عن نفسه واه الغ وأنتم الفقراء ‏ /41 / 4. 

هذا حقيقة الأمر في الإنسان وفي سائر الموجودات. ولكنٌ الإنسان المادّي 
امحجوب يتخيّل أنّ الفقر والغنى إِمُا يتحقّقان فيموضوع المال والثروة والقكّن الظاهريّ 
الدنيويّ غافلاً عن أنّ الحياة الدّنيا متاع قليل محدود. بل ولا يأمن الإنسان على 
بقائه واستمراره وحفظه من الآفات, مضافاً إلى فقر في نفسه وقواه. 


2 


فهو يخاف من الفقرء مع أن الفقر جوهر وجوده ومن لوازمه, والعلم بحقيقة 
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فقر فيل 


فقرة غاية المعرفة وكال الإدراك إذ به يصل الإنسان إلى إدراك حقيقة الغنى في الله 
عرّ وجل. 

وبناءً على هذا التخيّل والوحشة: يُخْوّف الشيطان أولياءه عن الفقر والاحتياج: 

أنفقوا مِن طَيّبات ما كسَبْتم ... واعلّموا أن الله غنّ ميد الشَيطانٌ يُعدكم الفقرّ 
ويأمركم باللحشاء -؟ / 538. 

نعم إِنَّ منتهى رغبة أهل الدنيا وغاية مطلوبهم: هو الغنى المادّي وقلع مادّة 
الفقر في حياتهم الدنيويّة, وهذا هو حقيقة التعلّق بالدنيا ومحبّة التعيّش بالعيش المادّي. 
والشيطان إِنما يخْوّفهم من هذا الطريق ويذكّرهم زوال الحياة الدنيا بالفقر. 

وهؤلاء المتوغّلون في الحياة الدّنيا: يحسبون الفقر في الآخرة أيضاً أشدٌ عذاب 
وأعظم ابتلاء: 

كليل تبون العايلة وقد رو الاندرة وسو ة يربع باضيرة إل رتنا فاطرة 
ووجوةٌ يومئذٍ باسرة تَظنٌ أن يُفعل بها فاقرةٌ ‏ 70 / 70. 

فالباسرة في قبال الناضرة, وهو العغبوس من دون رويّة. والفاقرة في قبال 
النظر إلى الرَبّ الغ الحميدء وهو ما يوجد فقراً وحاجة ويحيط الحياة في الآخرة. 
وهذا الظنّ للوجوه التي تحبّون العاجلة وتذرون الآخرة. 

فهذه الوجوه بزوال الدنيا يشاهدون حقيقة ذواتهم ومقامات أنفسهم الروحانية 
وإحاطة الضعف والاحتياج بهم واستيلاء الفقر من جميع الجهات عليهم, ثم لايقدرون 
النظر إلى الربٌ الغىّ؛ حت يرتفع فقرهم. ويستفيضوا من نور جلاله وعظمته. كا في 
الوجوه الناضرة. 


إن يكوثوا فُقراء يُغنهم اللّهُ من فضله والهُ واسعٌ عليم - 75 / 7. 
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شل فقع 


فظير أذ غق النفين انا خصل بأمرين: الأول :-باكتساب الفضائل الأعلدفية 
والإتيان بالأعمال الصالحة. والثاني ‏ بالنظر إلى الربٌ والتوجّه والارتباط والتعلّق به 
للاستنارة. 

ثم إنّ اختلاف الناس من جهة الغنى والفقر في الحياة الدنيا: نما هو من آثار 
الحكئة والتدبير في الخلق. ومن آيات النظم والعدل في الحياة. ومن أسباب المعيشة 
والمدنيّة في جامعة الإنسان, بلحاظ لزوم وجود الطبقات المختلفة. وتقسيم الأعمال 
والؤظاتق نمب علك الظيقابت, 

ويوظف الأغنياء بأن ينفقوا على الفقراءء ويؤتوهم ما يحتاجون إليه في معاشهم , 
ويدفعوا عنهم العسرة والمضيقة: 

ولا يحسبنٌ الّذين يبخلونَ بما آتيهم الدُمن فضله هو خيراًلهم بل هو شر لهم - 
؟ / .8 

وإن تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو خيرٌ لكم ‏ ؟ / ١7ا؟.‏ 

فإنٌّ فيه تضعيت التعلق بالدنياء وكسر محية المال. والتوجة إلى خدمة عباد الله 
المستضعفين, ونحجاة الفقراء من مضيق العيش, وإصلاحاً للاجتاع. وهذه من أعظم 

واكا التقتارع في ما شودةسى اللنة النترياسة (قارا) كاق تسق 
تطبيق. مضافاً إلى أنّ العظام ضعيفة هيّنة. وتشتقٌ منها مشتقات بالاشتقاق الانتزاعي . 


6هو 


0 
مقا - فقع: إعلم أَنّ هذا الباب وكَلِمَّه غير موضوع على قياس. وهي كلمات 
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فقع تخا 


متبائنة. من ذلك القّقع: ضرب من الكمأة. وبه يُشْبّه الرجل الذليل: فيقال هو أَذلٌ 
من ققع بقاع. والفّقع المُصاص وهذا من قوهم فقّع بأصابعه: صوّت. وممًا لا يُشبه 
الذي قبله صفة الأصفرء يقال أصفْرٌ فاقعٌ. ويقولون: الإفقاع: سوء الحالء يقال منه 
أفقعَ . وقواقع الدّهر: بوائقه. فَأمًا الفُمَاع: فيقال إِنّه عربي". قال الخليل : سمّي فُفَاعاً لما 
يرتفع في رأسه من الزبد. والفقاقيع : كالقوارير -فوق الماء. 

صحا - الفُقوع: مصدر قولك أصفر فاقع. أي شديد الصّفرة» وقد فَقِع لونه 
يفقّع ويفقّع فقوعاً. والفاقعة: الداهية. والفُمّاع: الذي يُشرب. والققاقيع: التّفاخات 
لني ترتفع فوق الماء كالقواريرء والقّقع: ضرب من الكّمأة وهي البيضاء الّخوة, 
وكذلك الفقع بالكسرء ويُشبّه به الرجل الذليل. 

لباك لقم برالنقه اليش الاو بن الك وق اود اهاز نمم قتي 
والقَقّع: شدّة البياض, وأبيض فُقاعيّ: خالص منه, والفاقع: الخالص الصّفرة الناصعها. 
وأحمر فاقِعٌ وفقاعئ: يخلط حمرتّه بياضء وقيل: هو الخالص الحمرة. وقيل: الفاقع : 
الخالض الضافي من الألوان: أي لون كان. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخلوص والصفاء من انكدار وتلوّن. ومن 
مصاديقه: المخلوص والصفاء في الألوان بحيث لا يخلطه غيره من انكدار أو لون آخر. 
والكّمأةإذا كانت رخوة صافية بيضاء كأَئّْها خالصة من الطعم واللون والمادّة. والصوت 
الفاق اللي يلا ترسيع وتطويل كاله ااقلون فين وسوء الخال والذلة والمرطن 
والفوت فكأئها توجب تخلّصاً من التلوّن والتقيّد والتحوّل في طول العيش. والفقّاع 
باعتبار تصفيتها وتخليصها عن الموادٌ. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





نا فقه 


فظهر أن الماكة لبست عق اللونء أمة لون كان. 

انّه يقول إنها صفراءٌ فاق لونها تَسرٌ الثاظرين ‏ ؟ / 19. 

فالفاقع صفة للبقرة, أي صفراء وصافية خالصة لا انكدار فيهاء بحيث إِنّ 
لونها من كمال صفائها يسرٌ الناظرين. 

واللّون فاعل للفاقع, والتذكير باعتبار الفاعل. وتأنيث تسرّ: باعتبار البقرة 
الصفراء الفاقعة. 

ويقال في الإصطلاح إِنّ الفاقع صفة بحال متعلّق الموصوف. 

ولايخن التناسب فيا بين لون الصفراء والفاقع الذي يسرّ الناظر, وبين ذبح 
تلك البقرة في مورد إحياء الميّت: فإنّ في إحيائه أيضاً كال مسرّة للورثة. 

ويستفاد من هذا الكلام: أَنّ لون وصفائه وانكداره آثاراً طبيعيّة في الخارج, 
وقد أشير إلى بعض هذه الآثار والحنواصٌ في ألوان الحيوانات والألبسة وغيرها في 
الزوايائعم 


دك .© م ا" ع عه أيًا الّذ 3 5-7 # 7 ا 
يوم لبيص وجوه والسود وجوهءو ين ابيصت وجوههم فنى رحمه الله - 
7 تت 


مصبا ‏ الفقه: فهم الشبيء. وقَقِه قَقَهاً. من باب تعب: إذا علم, وفقّه بالضرٌ : 
مثله. وقيل: الضيّ إذا صار الفقه له سجيّة. قال أبو زيد: رجل فقه بضمٌ القاف 
وكسرها وامرأة قَقّهة بالضمّ . ويتعدّى بالألف فيقال أفقهتّك الشيء. وهو يتفقّه في 
الغلى تقل يتعل.: 

مقا فقه: أصل واحد صحيح يدل على إدراك الشيء والعلم بهء تقول فقهت 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





فقه ه٠١‏ 


الحديث أفقهه. وكلّ علم بشيء فهو فقه. ثمّ اختصٌ ذلك بعلم الشريعة. وأفقهتك 
الشيء: بينقّه لك 

الفروق 53 الفرق بين العلم والفقه: أنّ الفقه هو العلم بمقتضى الكلام على 
تأخله» وكذا لتيقال إن الله يقب لكثه للا يضفو بالعاكل بوطو لمأن تخاطيه قن 
ماأقوله. أي تأثله لتعرفه. ولايستعمل إلا على معنى الكلام لا يكادون يُفقهون 
قَولةً. وأمّا - ولكن لا تَفقهون تسبيحهم: أتي بلفظ التسبيح وهو قول. وسمّي علم 
الشرع فقهاً لأنّه مبني عن معرفة كلام الله وكلام رسوله. 

والفرق بين الفهم والعلم: أنّ الفهم هو العلم بمعاني الكلام عند ا عاق 
وهذا يقال فلان سبٌّ الفهم, إذا كان بطيء العلم بمعنى ما يسمع, ولا يجوز أن يوصف 
له بالفهم, لأنّه عالم بكلّ شبيء على ما هو به فيا لم يزل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو فهم على دقّة وتأمّلء وبهذا القيد يفترق عن 
مواد العلم والمعرفة والفهم وغيرها. 

فالتفقه تفغل, ويدلٌ على اختيار الفهم والدقة. 

والفقه غير #خصوص بالكلام: بل في كلّ موضوع يقتضي الفهم والدقّة والتأمّل 


فيه: يصدق فيه التفقه. 
فالتفقّه في القول كما في: 
واعلل كقد امع ساق يليو اقول - + 1/7 


يا لتعيدث ها تله كثير انثا تقول 11 / أى 
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0 قد 

لا يُكادون يُفقهون قولاً - ١8‏ / 97. 

وفي المعاني والمعارف كما في : 

ولكن لا تفقهون تسبيحهم - ١١/‏ / 414. 

ينبو مرا كتروا فطيع عل اريم فهر لا تنتيون عدر 

وفما يرتبط بالأمور الأخرويّة كا في: 

فل نال دهم أشذاخ أل وكاتوا يفقهون 1/5 

وفي مطلق التفقّه ىا في: 

وطُّبع على قلوبهم فهم لا يُفقهون ‏ 4 / 87. 

ثم انصّرفوا صَرف الله قلوبهم بأ نهم قوم لا يَفقهون 9 / .١71‏ 

فظهر أنّ الفقه بمعنى الفهم على دقّة وتأمّل. والفقيه مَنْ يكون متّصفاً مهذه الصفة. 
وهو مطلق ولا يختصٌ بمورد. 

فلولا نَقَرَ من كل فرقة منهم طائفة ليتفّهوا في الدّين وليُنذروا قومّهم - 4 / 
.١ 71‏ 

الدّين هو الخضوع تحت برناح ومقرّرات وأحكام معيّنة ويراد منه دين الاسلام. 
وبرنايجه في المرتبة الأولى هو الاعتقادات والحقائق والمعارف الإسلاميّة. ث ما يرتبط 
بتزكية النفس وتهذيبها وتحصيل الروحانيّة الباطنيّة. ثم الأحكام والمقرّرات المرتبطة 
بالأعال الختاريعية والعيادات والمعاملات: 

وبمناسبة هذه الآية الكريمة اختصٌ الفقيه في لسان أهل الدِّين: ين يكون 
متفقّهاً في الدّينء وخا كان المتداول فيا بين عموم المتديّنين الأحكام المربوطة بالطاعات 
والمعاملات: جعل مختصّاً فوا بينهم بمن يتفقّه في تلك الأأحكام. 
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١ فكر‎ 

ومن الأسف: غفلة الناس عن هذه الحقيقة. حيث ل يتوجّهوا إلى معارف 
الإسلام وإلى تهذيب النفس وأحكامهاء مع أَنّ حقيقة الدّين هو معارفه, والفلاح في 
تزكية النفس: 

قد أفلح من رَكُها وقد خاب من دَسّيها. 

نعم اكتفوا من الأصول والحقائق بألفاظهاء وغفلوا عن حقائقها وعن حقائق 
ما يرتبط بعلوم التزكية. 

والعجب العجيب من العلماء علمائهم. حيث سمُوا أنفسهم فقهاء. وليس عندهم 
إلا ما يرتبط بالفروع, ولا يبحثون إلا في أحكامهاء ولا يدعون الناس إلا إليها - وقد 
تعواو اشوا تكو اند 

في الكافيء قال رسول الله (ص:: إِما العُلوم ثلائة ‏ آية محكّمة. وفريضة 
عادلة» وسنّة قائمة ‏ إشارة إلى العلوم الثلاثة. 


فكر: 

مصبا ‏ الفكر: تردّد القلب بالنظر والتدبّر لطلب المعاني. ولي في الأمر فكر, 
أي نظر ورويّة. والقكر: مصدر فكرت في الأمر من باب ضدرب, وتفكّرت فيه 
وأفكرت. والفكرة: إسم من الافتكار مثل العبرة من الاعتبارء وجمعها فِكّر. 

مقا فكر: تردّد القلب في الشيء. يقال تفكّر إذا ردّد قلبُه معتبراً. ورجل 

صحا - التفكر: التأمّلء والإسم الفكر والفكرة. 

الفروق 08 - الفرق بين النظر والفكر: أنّ النظر يكون فكراً ويكون بديهة. 
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١4‏ فكر 


والفكر ماعدا البدعية. 

والفرق بين التفكّر والتديّر: أنّ التديّر تصرّف القلب بالنظر في العواقب. والتفكّر 
تصرّف القلب بالنظر في الدلائل. 

وأصل النظر: المقابلة, فالنظر بالبصر: الإقبال به نحو البِصّر. والنظر بالقلب: 
الإقبال بالفكر نحو المفكّر فيه. والنظر بالأمل: هو الإقبال به نحو المأمول. وإذا قرّن 
النظر بالقلب فهو الفكر في أحوال ما ينظر فيه. وإذا قرّن بالبصر كان المراد به تقليب 
الحدقة نحو ما يُلتمس رؤيته مع سلامة الحاسة. 

والفرق بين النظر والتأمّل: أنّ التأَمّل هو النظر المؤْمّل به معرفة ما يُطلّبء ولا 
يكون إلا في طول مدّة. فكلّ تأَمّل نظر وليس كلّ نظر تأمّلاً. 

والفرق بين التديهة والوٌويّة: أن الرويّة فها قال بعضهم: آخر النظر. والبديهة 
أوّله. وقال بعضهم: الرويّة طول التفكّر في النيء وهو خلاف البديهة. وبديهة القول 
ما يكون من غير فكر. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تصرّف القلب وتأمل منه بالنظر إلى مقدّمات 
ودلائل لمهتدي بها إلى جهول مطلوب. 
وقريب منه ما يقول السبزواريٌ: 
الفكد حركةٌ إلى المبادي ومن مَباديّ إلى المُرادٍ 
والفكر يكون في المحسوسات وفي المعقولات وفي أُمور الآخرة. 
ففي المححمسوسات كا في: 
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١ ار‎ 


ويَتفكرونَ في خَلق السَّمُواتِ والأرض -” / .15١‏ 

وم يتفكروا في أنفيهم  "١‏ / 8. 

وفي المعقولات كا في: 

وأنرّلنا إليك الذّكر لبي للنّاس ما تُرّل إلههم ولعلّهم يُتفكّرون ١7-‏ / 48. 

وجُعل بتكم مودّة ورّحمة إن في ذلك لآيات لقوم يُتفكّرون  .7١ / ١‏ 

وفي عوالم ما وراء المادّة كما في: 

اله يتوق الأنفس حينّ مّوتها والّتي لم ْتْ في منامها... إنّ في ذلك لآياتٍ لقوم 
يُتفكرون - 79 / 17. 

وفي مطلق التفكّر ىا في: 

وأنزلنا إليكَ الذّكرَ تين للنّاس ما تُرّل إليهم ولَعلّهم يَتفكّرون ١7-‏ / 48. 

فيراد جولان النظر القلبي في موضوع معيّن مادّياً أو معنويّاً ليصل إلى ما هو 
مطلوب له ويهتدي إليه. 

فالنتيجة المطلوبة الحقّة في أيّ موضوع: إنما تتحصّل بالتفكّر. حٌّ أَنّ نزول 
الآيات والاستنتاج منها: متوقفة على التفكّر الدقيق: 

كذلك يُبيّن الله لكم الآيات لعلكم تتفكرون - ؟ / 519. 

ثم" النظر بالبصر كم أنه يتوقف على قوّة الباصرة وانتفاء الموانع من الإحساس: 
كذلك النظر بالقلب وجولانه يحتاج إلى نورائيّة في البصيرة ووجود قوّة الإدراك فيه. 
وانتفاء الموانع والحجب من تعصّب وأغراض نفسائية وأمراض قلبيّة وكدورات باطنيّة . 

فالتفكّر تختلف مراتبه على حسب مراتب البصائر شدّة وضعفاً إلى أن يَصل 
إلى مرتبة تُعادل تفكّر في ساعة عبادة سنوات. 
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وفي قباله تفكر من خُتم على قلبه واستولى عليه ال هوى واتّبع خطوات الشيطان 
وليس له نور: 

نه فكّر وقَدّر فقتل كيف قَدَّر - 74 / 16. 

فالتفكر الصحيح المنتج يتوقّف على مقدّمات, يجمعها نور القلب وخلوصه من 
الأغراض الفاسدة: 

قل إنما أعِظّْكم بواجدة أن تقوموا لله مَثنى وفُرادى ثم تَتفكّروا ما بصاحبكم من 
جنّة إن هو إلا نذير لكم ‏ 4" / 57. 

فإذا كان التفكّر في موضوع الؤُشد والعقل لشخص يُصاحهم مدّةٌ حياته ولم 
اهدو امن عملا شعقاً خالق الحق والفقل وهو خل حندق وأمانة وحفيفة: بر فنا 
على الاخلاص والقيام لله وتطهير النظر: فكيف في سائر امجهولات والمتشابهات. 

ومهذا يظهر لطف التعبير في موارده: بكلمة ‏ لعلٌ» فإنّ التفكّر في نفسه ومن 
دون تحقّق مقدّماته, غير ممكن أو غير منتج. 

هذا حقيقة مفهوم الفكر, وأَمّا اختصاصه بكونه تحت نظر العقل أو اختصاصه 
بالإنسان, أو غير ذلك من الاصطلاحات: فخارج عن الأصل الحقّ. فإِنّ للحيوان 
أرقا ق نعدوه سعة ذاقه وفواء عاذ وابشيارا وافواكا وقكراء قا نت الفكر 
بالإتسان المؤمن العاقلء.يل هو غامٌ فى كل خبوان_راجع غقل» علم, 


ع ا 
فك ٠‏ 
٠‏ 
ل راس بخ 


مصبا القَّكَ: اللُحىء وهما فَكَانِء والجمع فُكوك. وفككتٌ العظم فَكَاً من 
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١ فك‎ 


والإسم الفَكاك, والكسر لغة. وفككت الأسير والعبد: إذا خلّصته من الإسار والرّقٌ» 
وهو يسعى في فَكاك رقبته وفي فكّها. وفك رقبة أي أعتقها وأطلقها. 

مقا -فكٌ: أصل صحيح يدلّ على تفتّح وانفراج من ذلك فكاك الرهن؛ وهو 
فتحه من الانغلاق, وحكى الكسائي بالكسر. ويقال فككت الشيء أَفَكّه فَكّاً. 
وانفكّت قدمّه أي انفرجت. وقوهم لاينفكٌ يفعل ذلك. بمعنى لايزال» والمعنى هو 
وذلك الفعل لايفترقان. والقَكَ: انفراج المكب عن مَفصِله ضَعفاً. والفكّان مُلتّق 
الشدقين, وسميا بذلك للانفراج. 

صحا ‏ فككت الشيء: خلّصته. وكلّ مشتبكينٍ فصلتهم| فقد فككتهماء وكذلك 
التفكيك. والفكٌ اللُحى: ويقال مقتل الرجل بين فكّيه . وفككت الصبٌ : جعلت الدواء 
في فيه . ويقال للشيخ الكبير : قد قَكَّ وفرْجَ ٠‏ يريد قد فرج لحَيَيْه وذلك في الكبير إذا 
هرم. والفاكَ من الرجال: اهْرِم. وفك الرهنَ وافتكّه: خاصّه. والقَّكّك: انفساخ 
القدم. والفَكّة: الحمق والاسترخاء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انطلاق عن قيدء ومن مصاديقه: انطلاق العبد 
عن الرقيّة. وانطلاق الأسير عن قيد الإسارة. وانطلاق الرهن عن قيد الرهانة. 
وانطلاق العظم عن قيد الربط والاتصال في المفصل. وهكذا. 

فكلّ مووة يضدق فيه الانطلاق حن قد موحوةة فهو من نتضاقيق الأضل: 
وإذا كان فيه تشبّه فهو نجوّز. 


زلا انك العقبة وها تربك ما الفقية فك رقي - ١‏ 1 
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سل 


١.”‏ فك 


العَقَّبة: ما يتعقّب شيئاً. ويطلق على طريق الجبل. ويناسب قوله تعالى 
وهَدَيْناهُ النَجْدينء فإنّ النجد المكان المرتفع» فيكون المراد منها ما يكون في عقب 
النجد وفي طريقه. 

والتجدان سعادة الدنيا والآخرة» أي رفعة .حسنة مطلوبة فى العيشن الماذى؛ 
وفي العيش الروحاني. 

ويناسبه التفسيرٌ بالفكٌ: فإنّ في طيّ العقبة والوصول إلى النجد: انطلاقاً عن 
الا نخفاض والانحطاط والابتلاء بالمادّة. 

ولايخق أن العقبة يختلف مصداقها باختلاف الموارد والأشخاص. ففي هذا 
المورد (أيحسبٌ أن لم يَرَهُأحد): يناسب الفك للرقبة. وإطعام اليتيم والمسكين, في 
قبال التعلّق بالمال. 

يكن الّذين كَقَروا من أهل الكتاب والمشركين منفكْينَ حت تأتيهم البيّنة - 
.١‏ 

أي منطلقين عن قيود الكفر والشرك. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة. دون الإزالة والتخليص والفتح والانفراج والفصل 
وكيرهاء لأنشاء العديم الللحوظين قا: 

وأمًا البيّنة: فهي عبارة عما يكون فيه وضوح وبيان في المطلوب. وهذا تعلّل 
مثهم في قبول الحقء وأيّ بيّنة أقوى من الرسول والقرآن. 

وأمّا قوهم ‏ لاينفكٌ زيد يفعل كذا: فيراد أنه لا ينطلق عن هذا الفعلء وإن 
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مصبا - الفاكهة: ما يُنفكّه به أي ما يُتنعم بأكله رَطباً كان أو يابساًء وقوله 
تعاللى - فيهما فاكهةٌ وتخل ورّمّان - تذكر محملة ثم تحخصٌ بالتسمية تنبيهاً على فضل 
فيه. والنّخل والرمّان من الفاكهة. والفكاهة بالضمٌ : المزاج لانبساط النفس فهها. 
وتفكّه بالشيء: تتّع به. وتفكّه: أكل الفاكهة. وتفكّه: تعجّب. 

مقا فكه: أصل صحيح يدل على طيب واستطابة, من ذلك الرجل الفَكه: 
الطبّب النفس . ومن الباب: الفاكهة : لأنّا تُستطاب وتٌستطرف. ومن الباب: المفاكهة : 
وهي المزاحة وما يُستحلى من الكلام. ومن الباب: أفكهت الناقة والشاة: إذا درّتا 
عند أكل الربيع, وكان في اللّبن أدنى خُئورة وهو أطيب اللّبن. فأمًا التفكّه: فليس من 
هذاء ومن باب الإبدال, والأصل تفكّنون, وهو من التندّم. 

الاشتقاق ١١٠١‏ - رجل فكه: أي ضحًّاك مَرّاجِء وهو مأخوذ من القّكاهة. وهو 

لماج بعينه وحُسن المخلق. وناقة مُفكهة: غزيرة طيّبة اللّبن. وتَفاكّه القوم إذا 
تمازحوا. وقوم فَكهون أي لاهون. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو طيب في طبيعة شيء, (خوش طبع بودن) 
وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه, فنى تكلّم, أو في عملء أو في خُلقء أو في طعم» أو 
غيوها. ْ 

ومن مصاديقه: الفاكهة من القار ما كان طيّباً في الطبيعة. والمُزاح الطيّب 
الُطيف في ذاته. والرجل إذا كان طيّب للق ظريفاً في الطبع. واللّبن الطيّب اللّطيف 
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15 فكه 


في الربيع. والعيش الطيّب الموافق. 

وما التعجّب والتنعٌم والتلدّذ والحلاوة والقتّع والضحك: فن آثار الأصل. 
واللهو: تجوّز بمناسبة الطيب. 

والفَكه كالخشن يدلّ على اشتداد في الفُكاهة, أزيد من الفاكه. 

ويتعدّى بالهمزة, فيقال: أفكهت الناقة وهي مُفكهة, وكذلك فكّهت بالتشديد. 
فيقال فكّهته بفاكهة أو بكلام فتفكه. 

إن أصحاب الجنّة اليَوم في شغل فاكهون - + / 60. 

وتعغمة كانوافيها فاكهين ‏ غ5 / 07؟. 

أي في عيش طيّب طبيعيّ معتدل سالم. 

لكم فيها فاكهة كثيرة متها تأكلون - 87 / 7/. 

وفراكة ا قوق د بالا 1 

أي ثار مما يشتهون ويأكلون, وهي طيّبة طبيعيّة. 

قبا ناكبة وآغل رؤتان- مه ا 

فيها فاكهةٌ والنّخْلٌ ذاث الأكام ‏ هه / .1١‏ 

قد سبق أن النخل والرمّان والزيتون والعنب: تطلق على مجموع الشجرة والفرة, 
ولايراد من النخل والرمّان أثمارههما حقٌ يحتاج إلى التأويلء ويدلٌ عليه في الآية 
الثانية قوله تعاللى ‏ والتَّخلٌ ذات الأكمام. 

والفاكهة: تطلق على كلّ ما يكون طيّباً أكله بالطبع, ولا يطلق على ما يطيب 
أكله بالعرض كالطبخ والمزج والعمل. ويراد منها المفهوم الوصني وعلى هذا يجمع 


سن مارس 


بالفواكه, كفاعلة وفواعل. ولا يقال لبايع الفاكهة إِنّه فَكّاه. كما في اللّبّان والتمَار. 
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وتأنيث الفاكهة باعتبار القرة وللفرق بينها وبين الفاكه. 

وإذا انقلّبوا إلى أهلهم انقكبوا فَكهين 87 / .8١‏ 

من غير أن يشوجهوا إلى سيقات أغاط وخمرضم وإهانقيوء فكا ثم متزهون 
مبرّؤون من الأعمال والمعاصي المخالفة وعن كونهم مجحرمين. 

لو نّشاء لجعلناه حُطاماً فظّلتم تفكهون إِنَا لمغرّمون بل نحن تحرومون - 51 / 

10. 
أي تتفكهون. والتفكّه تفعّل. ويدلٌ على قبول أثر التفعيلء وقلنا إِنّ الفُكاهة 
والتفكيه أعجٌ من تحفّقه في كلام أو عمل أو موضوع أو خُلق. والمراد هنا التفكّه 
بالقول أي أنْهم يُظهرون الفُكاهة بالقول ويقولون متفكهين: إِنّا لمغرمون بل نحن 
محرومون. ولايعترفون بذنوهم وبأنّ هذا العذاب في زراعتهم أخذ غيىٌ وجزاء 

لي 

وهذا معنى قوهم -إنّ التفّل يدل على التكلّف والتصنّع. 

وأصل ظَلتم : ظللتم, أي دخلتم في الظلٌ كظلّ اليل فيُشبه قوله تعالى: 

وإذا انقلّبوا إلى أهلهم انقلّبوا َكهين. 

ثم إِنّ الفكاهة أعجّ من المادّيّ الدنيويّ ومن الروحانيّ الأخرويّ, كما في: 

إن أصحاب الجنّة اليوم في شغْل فاكهون. فيها فاكهة وهم ما يَدّعون 71 / 
/اه. 

أولئك لهم رزق معلوم قواكه - 71 / 47. 

وا كان الفَكه عبارة عن الطيب الطبيعيّ. والفاكهة ما يكون طيّباً في القار: 
فيكون المراد من الفاكه في الجنّة هو الطيّب حالاً وعيشاً وفكراً. ومن الفاكهة فيها هي 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





5 م 
الرزق الطيّب والغذاء الموافق. 

وأمّا حقيقة الفاكهة الأخرويّة: فلابدٌ من كونها من سنخ عام الآخرة, 
وخصوصيّاتها خارجة عن البحث والفهم لنا. 

من عمل صالحاً من ذكر أو أنثى وهو مؤمن فلنحيينّه حياة طيّبة. 


مقا -فلح: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على شق . والآخر على فوز وبقاء. 
فالأوّل فلحت الأرض: شققتها. والعرب تقول _الحديد بالحديد يُفلّح. ولذلك سمي 
الأكار قلّاحاً. ويقال للمشقوق الشفة السّفلى: أفلح, وهو بيّن اللّحة. والأصل الثاني 
- الفلاح: البقاء والقّوز. وقول الرجل لامرأته: استفلحي بأمرك, معناه فوزي بأمرك. 
والقَلاح: السّحور. قالوا سمي لأنْ الإنسان تَبق معه قوّته على الصوم. 

مصبا ‏ الفلاح: الفوزء ومنه قول المؤذّن ‏ حيّ على الفلاح, أي هلمّوا إلى 
طريق النجاة والفوز. والفلاح: السحر. وفلحت الأرض فلحاً من باب نفع: شققتها 
للحرث. والقلح: الشقٌ, والجمع فلوح. وأفلح الرجل: فاز وظفر. 

لسا -القلّح والقلاح : الفوز والنجاة والبقاء في النعيم والخير. وبشّرك الله بخير 
وقَلّم, أي بقاء وفوزء وهو مقصور من الفلاح. ونا قيل لأهل الجنّة مُفلِحون: 
لفوزهم ببقاء الأبذ: وفلاح الدهر بقاؤه. وأفلح الأرض: ظفرء ويقال لكل من أصاب 
خيراً مُفلِح. ومن ألفاظ الجاهلية في الطلاق - استفلحي بأمركء أي فوزي به. قال 


أبو عبيد: معناه إظفري بأمرك وفوزي واستبدّي بأمرك. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو النجاة من الشرور وإدراكٌ الخير والصلاح. 
وبمذين القيدين تقتاز عن موادٌ النجاة والظفر والصلاح. ويعبر عنه بالفارسيّة بكلمة 
- ييروزي. 

والفوز مرتبة بعد الفلاح. وهو الوصول إلى الخير والنعمة. 

ومن آثار الأصل: البقاء في الخير. والفوز. 

وأمّا الشقّ والشَّحّر: فإنٌّ النجاة والخروج من حيط الظلمة وإقبال النور والخير 
والنعمة: فلاح ومن مصاديق الأصلء لأنّ في السّحَر ذهاب الظلام وطلوع الضياء 
والنورء وفي شقّ الأرض للزراعة: تخلّص الأرض عن البوار وشروع الحرث. 

ويدلٌ على الأصل خصوصيّة كلّ من موارد استعمال المادّة في القرآن الكريم: 

وقد أفّح اليوم مَّن استعلى  ٠١‏ / 14. 

قد أفلّح مَن تركّى - 807 / .١5‏ 

فن تَقُلّت موازيئهُ فأولتك هم المفلحون - 7 /8. 

ومّن يوق شح نفسه فأولئك هم المفلحون ‏ 06 / 5. 

اولئك حزبٌ الله ألا إن حزب الله هم المفلحون -088 / 7؟. 

إن هذه الأمور أوّل مرتبة من إدراك الخير والصلاح ومقدّمة للفوزء كا أن 
الذكر والتقوى والجاهدة وفعل الخير والتوبة من مقدّمات الفلاح. ومن أسباب حصوله: 

وآذكروا الله كثيراً لعلكم تُفلحون -8 / 0غ. 

فاتّقوا الله يا أولي الألباب لعلكم تُفلحون 0 / .٠٠١‏ 
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١1‏ فلح 


وجاهدوا في سبيله لعلكم تُفلحون ‏ ه / ه". 

وأعبّدوا ربكم وافعَلوا الخير لَعلّكم تُفلحون - ؟؟ / /الا. 

وتويرا إل الله يع با اللؤعتون لعلكر لتلشرن - 6 + 

وفي قبالها الظلم والإجرام والسحر والكفر والافتراء فنا قنع عن التخّلص 
عن الشرور وإدراك الخير والصلاح: 

نه لا يُفلح الظّالمون -5 / .١0‏ 

نه لا يُفلح المُجرمون  .١7 / 5٠١‏ 

ولا يُفلح السّاحرون  ٠١‏ / /ا. 

إِنّه لا يُفلح الكافرون ‏ 77 / .1١177‏ 

إن الّذين يفترون على الله الكذب لا يُفلحون  ٠١‏ / 51. 

فظهر أن من يطلب الخروج عن محيط الشرّ والفساد وإدراكَ الخير والصلاح: 
لابنٌ أن يجتنب عن هذه الأمور لني تحجب الحقّ وتزيل النور وتمنع عن نزول الخير 
والرحمة الإلهيّة وتخالف الصدق والخلوص في السير. ثم يتوجّه إلى مقامات ذكر الله 
والتقوى والمجاهدة والعمل الصالح بالتوبة إلى الله عرّ وجلّ, حقٌ يكون من المفلحين. 


السلوك إلى الله تعالى: 
تأقاكو فا واقن عمل شاط ققد أن بكر نين التلسيت د ارات 
ومن أراد الاطّلاع عن خصوصيّات منازل السيرء فليراجع كتاب لقاء الله 
تعالى. 
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١. فلق‎ 


فلق : 

مصبا ‏ فلقته فَلْقا من باب ضدرب: شققته فانفاّق, وفلقته بالتشديد: مبالغة, 
ومنه خوخ مفاّق إسم مفعول. وكذلك المُشمّس ونحوه. إذا انفلق عن نواه وتجقّف, 
فإن لم يتجمّف فهو فُلّوق. وتفلّق الشنيء: تشقق. والفلقة القطعة وزناً ومعنىّ. والفلق: 
الأمر العجيب. وأفلّق الشاعر: أتى بالفلق. والقَلّقَ: ضوء الصبح. 

مقا فلق: أصل صحيح يدلّ على فُرجة وبينونة في الشيء. وعلى تعظيم 
شيء. والقلّق: الصبح, لأنّ الظّلام ينفلق عنه. والقَآّق: مطمئنٌ من الأرض كأ نه انفلّق, 
وجمعه الفلقان. والفَلّق: الحختلق كلّه, كأنه شيء قلق عنه شىء حق اجوز وأظهر. 
ويقال انفلَقَ الحجر وغيرٌه. والفالق: فضاء بين شقيقتي الرمل. والأصل الآخر ‏ 
الفليقة وهي الذاهية العظيمة؛.والأمر العجب العظم . 

التبذيب 9 / ١51‏ قال الفرّاء القّلّى: الصّبح. يقال: هو أبيّن من فلّق 
الصبح وقَرّق الصبح. فالق الحَبٌ والنّوى فلّق الأرض بالنبات, والسحاب بالمطر, 
وإذا قلت الخلق تبيّن لك أن أكثره عن انفلاق, فالقَّق جميع الخلوقات. عن أَبِي عمرو: 
الفَلّىَ: جهمّم , والقلّق: الصبح, والقَلّق: بيان الحقّ بعد إشكال. الأصمعيّ: الفَلّق: 
المطفقة من الأرضن بين الك تفع . ابن السكيت: -القلق + الداسية والقلى ٠‏ العهب: 
والفلق: القضيب يعمل منه قوسان فيقال لكل واحدة فلق. 

الفروق ١١4‏ - الفرق بين القَلّق والشَّقَ: أن لفق هو الشقّ على أمر كبير, 
ولهذا قال تعالى ‏ فالق الإصباحء ويقال فلّق الحبّة عن السنبلة» وفلق النواة عن 
النخلة, ولا يقولون في ذلك شقٌّء ومن ثَّهّ سمّيت الداهية فلقاً وفليقة. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انشقاق مع حصول إبانة بين الطرفين. والنظر 
في الشقّ إلى حصول مطلق الانشقاق في شيء سواء حصل تفوّق أم لا. وسبق في 
الفح والفجر والفرج والفصل والفجو والفتق: امتياز كلّ منها. 

ومن مصاديقه: انفلاق في الحبّة والنوى. وانفلاق بين الظلمة والنور. وانفلاق 
غيره. وانفلاق بحصول أهر عحيب أو اعلا أو داهية على خللاف الجريان الطبيعيّ. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في تحقّق الأصل ف المادّة. 

وأمّا إطلاقها على الخلق كلاً, فإنٌ كلّ موجود في أي عام مادّياً أو معنويّاً, 
ها يوجد في الخارج يتحقّق انفلاقء ويقال إِنّ الثيء ما لم يتشخّص لم يوجّد, 
فالتشخّص عبارة عن حصول القيود اللازمة والفصول الملحوظة في الشيء, والشيء 
مالم يلحقه قيوده ومشخّصاته لم يتعيّن مفهومه بل يبق في مرحلة المفهوم الذهنى. 

ف والمفهوم الذهنيّ أبفا يحتاج في مقام افويض واه 2 ال سدور 
مشخّصات وقيود لبمتاز عن مفاهيم أخر. 

وكذلك فما وراء المادّة من العوالم: فإنّ تحقّق وجود كلّ شيء فيها يحتاج إلى 
عضول الال 

تمن القَلّى والفلق صفتان كالحَسَن والملح, والفلق بمناسبة الكسرة يدل على 
اتكسار وانخفاطن» فستعمل فق موازد الذاهية والأمر العسيب» كا أن القلق عناسية 
الفتحتين يدل على ما يتّصف بكونه منفلقاً وفيه انفلاق كالصّبح المنفلق, والأرض 
المطميُنٌ المنفلق بين ارتفاعين, والحقٌ المتبيّن المنفلق عن الظلام. 
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فلق ١ه١‏ 


ومن ذلك الخلق كلا لانفلاق فيه واتّصاف به. 

قل أغوذ يرث الثلق مو هه باحق 3/51 

وذ أريد الاسعاذة مع سر نطق المخلى ه يعاسيه ذكريرت القلقء انوت كل 
شيء يتّصف بكونه منفلقاًء فإنّ المخلق من مصاديق القَلّقء ومرئٌ الفلّى هو الله 
عر وجل: فهو بالنظر إلى كوه 0 حاكم وسلطان على الخلق وعلى خيره وشرّه 
واكأوت 

وذ الأسسعاذة لازمةق الأبور اثلاث والمسدوة عا كا أن الفاسق أيضياً وهو 
الظلام الحيط أعجّ منهاء والمراد من الشرور والغاسق المعنويّة : الانحرافات والضلالات 
والظلات النازلة الحيطة على القلب. فى قبال النورانيّة والروحانيّة والهدايات. 

فانفلق فكا نكل فرق كالطّوْد العظير - 75 / 17. 

الله فالق الْحَبٌّ والنّوى يُحْرِجٌ الحيّ من المّت و مُخرج المّت من الحيّ ... فالقٌ 
الإصباح وجعّل اللَيلَ سَكَناً-5 / 15. 

أي فانفلق البحر بضرب العصاء فكان كلّ فِلق قد فرق كالطودء والفرق يكون 

وإذ فرقنا بكم البحرّ فأنجيناكم ‏ ؟ / .5١‏ 

ولايخنى أنّ الانفلاق يلازم كون الفلق والمنفلق من جنس واحد. فإِنّ الانفلاق 
يوجب تفارقاً واتقساماً لا تبدّلاً. وهذا يظهر لطف التعبير بالإصباح دون الظلام؛ فإنّ 
النهار ونور الشمس إنا يتحصّل من انفلاق الإصباح الذي هو صيرورة إلى التنوّرء 
فتكون مادة النهار هي انفلاق الصبح وذلك التنور. 


والصّبح يتحقّق بعد تحقّق الإصباح, فيكون الصبح بدء الانفلاق» وأمّا مبداً 
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؟ه١‏ فلك 


الانفلاق: فهو الإصباح. وهو الصيرورة والتحوّل. 


إذا اختلف المبداً وما يتحصّل منه: فيعبّر بالإخراج دون الفلقء كما في قوله 
تعالى بعد الفالق ‏ يرج الحىّ من الميّت . 


فلك : 

مبضباء قلكة قزل مكل كر «مشروقة, و القلك سه أفدلاك مكفل سق 
وأسباب. والقُلك مثل قفل السفينة, يكون واحداً فيذكّر, وجمعاً فيؤنٌث. 

مقا فلك: أصل صحيح يدل على استدارة في شيء, من ذلك قلكة المغزل, 
وسميت لاستدارتهاء ولذلك قيل: فلّك تَديُ المرأة: إذا استدار. ومن هذا القياس فَلّك 
السماء. وفلكتٌ الجتديَ بقضيب أو غيره: أدرته على لسانه لتلا يرتضع. والقّلّك: قطع 
بو الاأروظى مبينن ررةامر قم هنا بحوطا:ويقال ار فلكة اللسافونا عل من أضلة, 
وأما السفينة: ولعلّها تسمّى قُلكاً ويقال إنّ الواحد والجمع في هذا الإسمء ولعلّها 
تش فلكا لأنبا تدان 

لسا القَلّك: مّدار النجوم, والجمع أفلاك, ويجوز أن يجمع على قعل مثل أَسَد 
واستب وقَلّكَ كلّ شيء: مُستداره ومُعظمه. وقَلّك البحر: موجه المستدير المتردّد. 
الفيّاء ‏ القَلّك: استدارة السماء. الجوهري - والقلكة: قطعة من الأرض تستدير 
وترتفع على ما حوها. وقيل ‏ فَلَّكَ تَديُ الجارية تفليكاً: استدار. 


قع - (فلِك) مغزل. فَلكة المغزل. 
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١6 فلك‎ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو السفينة الجارية في وجه الماء صغيرة أو كبيرة. 
وأمّا مفهوم القَّلك والمغزل: فهو مأخوذ من العبريّة. والمعنى الجامع فيه هو ما يكون 
مستديراًء ومن مضاديقه: مدان النجسوم. والقطعة الستديرة من الأرض. والعدي 
البعدير والوج المسعدين. وفلكة المفرل: 

ولايخنى التناسب بين المفهومين: فإنٌ السفينة تجري في محيط بحر الماء كالنجوم 
في فضاء الهواء ا لخصوص . أو أنّ الكواكب تجري في محارها المعيّنة كالسفينة في الماء. 
ووجه الشبه بينهما: لطافة حيط الجريان, والجريان على برناي معيّن, والتقيّد بالخط 
وعدم الخروج عنهء وتسخيرهما بحيث ينتظم جريانهما من دون أن يغورا ويرسباء 
وحدوديّة ميزان ال حركة. 

والقُلك الي تجري في البحر بما يُنفع الناس ‏ ؟ / 174. 

حتّى إذا كُنتم في القْلكِ وجّرين بهم بريح طيّبة  ٠١‏ / 77. 

وسخّر لكم القُلكَ لتجري ف البَحر بأمره  ١4‏ / 7. 

وكرى الثلاك مر اشر فيه .1/15 

ربكم الّذي يزجي لكم الفْلكَ في البحر لتبتغوا من فضله ١7‏ / 5. 

فأنجيناه ومّن معه في الفُلك ال شحون 71 / .١١9‏ 

الْهُ الّذي سخّر لكم البَحر لتجري الفلك فيه بأمره ‏ 480 / ؟١.‏ 

هذه آثار وامتيازات للقُلك. وهي جارية في الكواكب السيّارة أيضاً: فإئها 
لاتزال جارية في بحاريها المعيّنة, لا تخرج عن بحاريها ولاتغور في الفضاءء ولاتُسرع 
ولاتبطئ في حركاتهاء وهي مسخّرة في براح ضوابطها المنظّمة تحت قوانين الجاذبة 
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١64‏ فلن 


والدافعة وغيرهاء يستفاد منها في نظم العالم وفي جريان الأمور كما في القمر والشمس 
- تبتء امن فضله. وهكذا. 

ولا اللّيل سابق التبار وكلٌ في قَّلكِ يسبحون - 71 / 2 

وهو الذي خَلق اللِيلَ والنمار والشّمسٌ والقمركل في َلك يسبحون  7١‏ / 
رذ 

السّبح قد سبق أنّه حركة في مسير حقّ من دون انحراف. وقلنا إن الفلك هو 
ما يكون في استدارة» وهو أعمٌ من حسوس أو متصوّر ذهنّ, كا في الخط المتصوّر, 
والدائرة المتصوّرة المعيّنة في حركات الكواكب. 

وهذا بالنسبة إلى الشمس والقمر معلوم. وأمّا بالنسبة إلى الليل والنهار فإئّهها 
من آثار الشمسء وكا أن الشمس تجري في خط ودائرة: كذلك آثارها من الضياء 
والحرارة تجري بتبع الشمس. فالليل والنهار من آثار جريان الشمس وجريان الأرض, 
ولا فرق في الجريان بين أن يكون بالأصالة أو بالتبع: 

وآية هم اللّيل نَسْلخ منه النْهارَ فإذا هم مُظلمون, والشّمسٌ تجري لمستقرٌ لها - 


1 م 


فلن : 
مقا فلن : كناية عن كلّ أحد, ورحْمَه أبو النجم ميك فلاناً عن قُل. هذا في 
الناسء فإن كان في غيرهم قيل: ركبثٌ القلانة. والفرس القُلان (أي مع اللام). 
مصبا ‏ فلان وفلانة بغير ألف ولام: كناية عن الأناسىّ وبهما كناية عن اليهاشم, 
فيقال ركبت الفلان, وحلبت القلانة. 
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فند همه١‏ 


عبري - (فلني) ‏ فلان. 


أ هذه الكلية ماهوةة من العيرئة والسرياقة. وقول عل شخصض غر عي 
وتلحقها التاء في التأنيث. 

وذا كانت الكلمة موضوعة للدلالة على قرد غير معي من الناس .«فاذا أريد 
بها البهائم: عرّفت باللام, فإمّما نوع مشخّص. 

يا وَيلّى لَيتني ل أَعخِذ ُلاناًخَليلاً قد أَصَلَني عن الذّكر بعد إذ جاءني - ١١‏ / 
77 

التعبير به دون الرفيق وغيره: إشارة إلى تحقيره. وإلى أنه لا يرضى برفاقته 
قعل با وياكعاء كوه ونه 

وأشير إلى نهاية التأثّر والتأشف عن اتخاذ رفاقته في الحياة الدنيا: بقوله ‏ يا 
وَيلّىء لَيتَني , قد أضلّني . 

وهذا حال من اتَخذ في الدنيا خليلاً يُضْلّه عن ذكر الله عرّ وجلّ والتوجّه إليه 
تعالى» إلى الدنيا وشهواتها. 


مقا - فند: أصل صحيح يدل على بقل وشدّة. من ذلك الفند: الشّمراخ من 
الجبلء وقال قوم: هو الجبل العظيم ‏ وبه سمي الرجل فنداً. وممًا يقاس عليه التفنيد, 
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كه١ا‏ فند 


وهو اللُوم, لأنّه كلام يثقل على سامعه ويشتدٌ. والقَنّد: الهرم, ولا يكون هَرَماً إلا 
ومعه إنكار عقلء يقال أفئّد الرجلٌ فهو مُفنِد إذا أهترّ, ولا يقال عجوز مُفندة لأنّها م 
تك في شبيبتها ذات رأيء ويقولون القَنّد: الكذبء وممكن أن يكون سمي كذاء لأنّ 
ضائحيه ينتني أى ثلا وعكن أو تس كذا لالد ديد الام خدايك وززة, 

صحا القند : الكَذِبء وقد أفند إفناداً: كذّب. والقَنّد: ضعف الرأي من هَرَم. 
والتفنيد: اللّوم وتضعيف الرأي . والفند قطعة من الجبل طولاً. والفند: الزّمانيّ الشاعر. 

لسا - القَنَد: الترّف وإنكار العقل من اغْرّم أو المرض. وقد يستعمل في غير 
الكبرء وأصله في الكبر. والقَتّد: الخطأ في الرأي والقول. وأفتّده: خطأ رأيه. وفتّده: 


عجزه واضعفه. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو انمحراف فى رأي أو واقعيّة بأىّ علّة كانت. 
ومن مصاديقه: الضعف في العقل إذا أوجب انحرافاً. والمنطأ في الرأي. والخرّف. 
والكذب في قبال واقعية حقّة. ومن لوازمه: الضعف واللوم واطرم. 


وأمّا الجبل إذا كان منحرفاً عن استقامته أو عن عظمه: فتجوّز. 

والتفسير بالإهتار: فإنّه إسقاط وخفض في عنوان أو مرتبة. 

وا مصلت العيرٌ قال أبوهم إن لأجدٌ ريم يوسّفَ لولا أن تفندون قالوا تالله 
إِنْكَ كني ضَلالِكَ القديم  ١١‏ / 15. 

أي لولا أن تقولوا إنَّ فكري منحرف وفي رأبي انحراف. 


ويدلٌ على هذا المعنى: قوهم إِنْك لنى ضَّلالك القديم أي في انحراف فكرك 
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ف /اه ١‏ 


السايق كذ كدك وحمت ف نحن موسق واعقاكم أمره: 

فقوبل قول يعقوب بالضلالء وهو القَنّد المشار إليه. 

ولا يناسب المقام مفاهيم ‏ الكذب والهرم وضعف العقل وغيرها. 

والتفنيد: نسبة الانحراف إلى شخص. ولايدلٌ على تحقّقه واقعاً بل هو في نظر 
التكلّم » وهذا هو الفرق بينه .وبين المذرف:والاتخراف: 

وأمثال هذه النسبة يتراءى غالباً في حقّ أهل المعرفة واليقين من الّذين كانوا 
محجوبين عن عوا النور والحقيقة. 

ولا يخ التأكيد في قول يعقوب (ع) بكلمة إِنّ واللّام وصيغة المضارع الدالة 
على الاستمرار. والريم عبارة عن جريان في مادّيٌ. وهو يناسب القميص المنتسب 
إلى يوسف (ع). 


وبهذه المناسبة: أجيب بتأكيد زائد وهو القسم . 


مقا فنٌ: : أصلان معيعاي يدل ا حيعتا عل سس لاخر على ضرب 
من الضروب في الأشياء كلّها. فالأُوّل ‏ الفنّ: التعنية والإطراد الشديدء يقال فننته 
فّاً: إذا أطردته وعئّيته. والآخر الأفانين: أجناس الشيء وطرقه؛ ومنه القَدنِ: وهو 
القضى وجفة أشاى ويقال كنهرة قواءج قال ابو عبية: كاة أضله فتاء, 

مصبا ‏ الفنّ من الشيء: النوع منهء والجمع فنون. والقَئّن الغُصن, والجمع 
أشاف مكل شبب وأهباب. 


لسا ‏ الفنَّ واحد الفُنونء وهي الأنواع. والفنّ: الحال. والفنٌ: الضرب من 
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١‏ ف 


الثيء, والجمع أفنان وفنونء يقال رعينا فنون النبات وأصبنا فنون الأموال. والرجل 
يُفنّن الكلام: أي يشتق في فنّ بعد فنّ» والتفيّن فعلك, ورجل مِفنّ: يأتي بالعجائب, 
وفّن الناش: جعلهم كُنوناً. والتفنين: التخليط. وفنّه ننه قَنَاً: إذا طرذه. والقة: 
الغناء . والفَنٌ: الغين. والقئن: العغصن, وقيل: الغصن القضيب بعني المقضوب, والقَئن: 
ما تشعٌب منه. وذّواتا أفنان ‏ قال عكرمة: ظلّ الأغصان على الحيطان. وبعضهم 
فسّره: ذَواتا أغصان. وبعضهم: ذواتا ألوان. واحدها حينئذ فَنّ وقَتّن. وأفانين جمع 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الشّعب والتشعّبء والقَنٌ في الأصل مصدر 
كالشّعْب. والقَيْن صفة في الأصل كالحسن: ما يتصف بالتشعّب. والفَنٌ كالبتعث 
والئعوث. 

وأمّا مفاهيم النوع والحال والضرب والشقّ والغصن واللون وغيرها: فتكون 
من مصاديق الأصلء إذا لوحظ في كل منها مفهوم التشعّب من شيء. وإلا فهو تجوّز. 

ويلاحظ في كل منها قيد خصوص وامتياز به عن مترادفاته. فراجع في 
تشخيص كل منها إلى بابه. 

وأكا مفاهيم الإطراد والتعنية والتخليط والغبن: فإنّ التشعيب قد يلازم هذه 
المعاني, كلّ منها في مورد. 

ون خاف مَقام رَبَّهِ جَنّتان ... دَّواتا أفنان ‏ 00 / 58. 

الحتداق بافعبار الأغيال الصاطحة؛ وباععار الضفات التفساكة ومننا حنة 
النوف, فيلتدٌ بالاعتبارين على هاتين الجئّتين. 
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١69 فى‎ 


إن لكل منه| شعبات وجهات مختلفة متناسبة بواحدة منهما. 

والأفنان جمع القََنْء أي المتشعٌبات. 

وللايدق أن مقاهي الطرهوالعتاد» فربمة ى مواة قريب معي من هذا النهوء 
لما ذكرناء كالشقٌ والشعب وغيرهما. 

ويقيّد الخوف هنا بحصوله عن مقام الربٌ وعظمته وجلال شأنه. لا عن عذابه 
وعقابهء وسططه وأخذ وهذا هو المبب الانسيقاى عله عائركة اهن فيا الأنين 
والتوجّه والارتباط. 


مقا -فنى : هذا باب لا ينقاس كَلِمهُ وم يُبنَ على قياس معلوم, وقد ذكرنا ما 
جاء فيه قالوا فَني يفىى قناء. والله تعالى أفناه. وذلك إذا انقطع, والله قطَعّه. أي ذهب 
نلا والقها تضرم عب لديز لحار هوا ابتاري اذا موو مقر الهياة الي أففية: 
ويقولون: هو من أفناء العربء إذا لم يُدرَ من هو. والمفاناة: المداراة. والأفاني: نبت. 
والفناة. البقرة. وشجرة قَنُواء: إذا ذَهبت أفناؤها في كلّ شيء. والقياس فنّاء, لأنه 
من القئن. 

مصبا -فَنيَ المال يفي من باب تعب فناءً وكلّ مخفلوق: صائر إلى الفناء, 
ويُعذّى بالهمزة فيقال أفنيته. وقيل للشيخ الهرم. والفناء: الوصيدء وهو سعة أمام 
اكه وقل ما امدلامق سر افنه, 

لسا ‏ القّناء: نقيض البقاء. وتفانى القوم قَثلاً: أفنى بعضهم بعضاً. وفَني يفى: 
قرء واشرق :عل الموت: 

الفروق 85 - الفرق بين الفناء والنفاد. أنّ النفاد هو فناء آخر الثنيء بعد فناء 
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ل فنى 


أله ولةايستعمل التفاد فيا يفى جملق ألذترى إنّك تقول قناء العال .ولا يقال تفاد 
3 تركاء 
العالم . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو زوال ما به قوام الشيء من خصوصيّاته 
وامتيازاته. وهو قبل الانعدام فإنّه زوال ذات الشيء بالكليّة. ويلاحظ في النفاد: 
الفناء بالتدريج حقٌّ ينتفي الشيء بالكليّة ظاهرا 0 

فيقال: فَني الملح في الماء الكثير. وانعدم الماء في الظرف إذا صار هواء. ونفد 
الغذاء إذا أكل 5 ولم يبق منه شيء, وهذه المعاني إِنما تلاحظ بنظر العرف لا 
بالدقة العقليّة. 

كل من عليها فان وتلق وحار تقر الال روفراد مله جا 

أي كل موجود على الأرض فهو يفنى وتزول خصوصيّاته وامتيازاته وجميع 
مشخّصاته الأرضيّة المادّية» إلا ما يكون وجهاً للربٌء ويبق وجه الربٌ ووجهته 
الباقية بالربٌ بعد فناء سائر الجهات. 

والنظر في الآآية الكريمة إلى من هو على الأرض: ولا نظر إلى من هو في السماء, 
وإلى ما هو في الأرض: فإنّ الفناء وتحقّق الوجهيّة في الأول تكويىّ في الجملة. وفي 
الثاني يحتاج إلى سير تكويىٌ طبيعيٌ في مراحل . 

والتعبير بالإسميّة في فانء وبصيغة المضارع في - يب : إشارة إلى تحقّق الفناء 
في من على الأرض وكونها متّصفة به بذاتها وإلى استمرار البقاء في الوجه لله تعالى. 

والتعبير بالربٌ: إشارة إلى أنّ البلوغ إلى مرتبة الفناء عن غيره تعالى نا 
يتحصّل بتربية الله عرّ وجل وبتأيبده. فإنّ هذا المقام منتهى درجة العارفين بالله 
وأوليائه المقّبين. وهو مقام الأاهوت. 
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- ل 


وعلى هذا يوصف بقوله تعاللى ‏ ذو الجلال والإكرام: فإنّ الوجه أعلى مرتبة 
من التجلي والظهور. ووجه كلّ شيء ما يواججه به وما يُتوجّه إليه والمنظر المرأى من 
الشيء. والتوجّه لله ما يكون مظهراً تاماً ومرأىّ صافياً خالصاً من كلّ شوب وانكدار, 
لا يرى فيه إلا الله تعالى. 

وفي ذلك المقام يكون صاحب عظمة وجلال وارتفاع شأنء ويجب إكرامه 
وتعظيمه وتجليله والتوجّه إليه, فإنّه وجه الله تعالى؛ وهو بات ببقاء الله وفانٍ في نوره 
عرّ وجل. 

وقريب من الاية الكريمة: 

ولا تدع مع الله ها آخَر لا إلة إلا هو كل شيء هالِكٌ إلا وجهّه له الحكمٌ وإليه 
هي 11 ارال 

والهلاك في قبال الحياة. وهو أعمّ من المات والفناء, أي سقوط بانقضاء 
الحياة, فإنَ كل شيء له حياة في الجملة ينقضي حياته ويسقط ويهلكء إلا وجهه عر 
وجلٌء فإنّ الحكم لله وهو المرجع, فا كان وجهاًلله عرّ وجلٌ: فهو باق لا فناء فيه 
ولا هلاك عليه. 

ثم إِنّ للفناء ثلاث مراحل, وعلى ثلاثة أنواع : 

الأول في العوام العالية كالعقول والأرواح الْجرّدة: فإنّ الفناء فيها تكويئ, إذ 
هي جرادة خااضة ذاناً. ْ 

الثاني في العوالم المادّية كالجماد والنبات والحيوان والإنسان: فإنّ الفناء فيها 
على الجريان الطبيعيّ والسير في الحياة مرتبة بعد مرتبة إلى أن تصل إلى مقام التجرّد 
والخلوص. 

الثالث في الإنسان إذا سلك في طريق السير إلى الله وجاهد ف الله وله إلى أن 
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يل فهم 


يصل إلى مقام الفناء والبقاء: 

فنْ كان يرجو لقاء ربّه فليغمل عملاً صالحاً ولا يُشرِك بعبادة ربّه أحداً - ١8‏ 
.136٠١ /‏ 

فلا يمكن البلوغ إلى مرتبة اللقاء إلا بعد تحقّق الفناء إِمَا تكويناً أو بسير طبيعيّ 
ق الحياة ومرانييا أو بالسلوك الخففاري: 

نسأل الله تعالى أن يوفقنا في طريق السلوك إلى لقائهء إن جواد كريم وذو المنّ 
والإفضال, وهذا معنى الرواية الواردة ‏ موتوا قبلَ أن وتوا راجع رسالة اللقاء. 

وحقيقة مقام الفناء كسائر المعارف الإميّة: لايعرفها إلا من وفقه الله في 
السلوك والسير والجاهدة وتركية الطسن والأخلاض: ينا قال فماعن غين اهلها 
اتباناً أوانفياً: فهو خلال وإطلال: 

وأمّا مفاهيم أمام البيت وغيره: فهي من مادّة الفنو واويّاً. وقد تداخلت 
المفاهيم في موادٌ ‏ الفنى والفنّ والفنو. 


فهم : 

مصبا - فهمته فَهََا من باب تعبء, وتسكين المصدر لغةء وقيل الساكن إسم 
للمصدرء إذا علمته. ويعدّى بالهمزة والتضعيف. 

مقا فهم: عِلم الشيء. كذا يقول أهل اللغة. 
عن سيبويه. وفهمت الشيء: عقلته وعرفته. وفهّمت فلاناً وأفهمته. وتفهّم الكلام: 
قهمه شيا بعل شبيء. ورجل فهم: سر بع الفهم. ويقال: فَهُم وقَهَم. وأفهّمّه الأمرّ 
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١7 فهم‎ 


وقكمه أكاد؛ جعلد يمه وانشيمة: ماله أن ثلوية وقد اقيق القن قانييية 
وفهمته تفهمأ . 

الفروق 59 - الفرق بين الفهم والعلم: أَنّ الفهم هو العلم بمعاني الكلام عند 
سماعه خاصّة, وهذا يقال فلان سبّئَ الفهم: إذا كان بطيء العلم بمعنى ما يسمع, 
ولذلك كان الأعجميّ لا يفهم كلام العربي. ولا يجوز أن يوصف الله بالفهم, لأنّه عالم 
بكلّ شيء على ما هو به فوا لم يزل. وقال بعضهم: لا يستعمل الفهم إِلّا في الكلام, ألا 
ترى أنّك تقول فهمت كلامه ولا تقول فهمت ذهابه ويجيئه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إدراك أمر عن التعقّل في شبيء, سواء كان ذلك 
التو كلانا أىموضيعا خايينا. ْ 

فالفهم هو الاستنتاج العلمي والإدراك عن شيء مسموع أو مر أو بمنزلتهما. 
والعلم اعم منه. 

وأيضاً إنّ الفهم مقدّمة وباعث لحصول العلم والمعرفة» وليس بعلمء فلا يقال 
إن كثير الفهم. كا يقال إِنّه كثير العلم والمعرفة. 

وداود وسلوانَ إذ يحكمان في الث ... ففهّمناها سلوانَ وكلاً آتينا حُكماً وعِلماً 
5١‏ / كلا. 

فالتفهيم مقدّمة لحصول العلم والحكم. وعلى هذا لم يقل علماً وفهاً. 

والتفهيم من اله تعالى : إِمّا بالوحي أو بالإلقاء أو بوسائط أخرىء, وهو يتوققف 
على تحقّق خلوص وصفاء وارتباط . 
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15 فوت 
فوت: 

مضنا قات يفوت فوا وقواتاً: وفات الأمرء والأصل قات وقت فعله:ومنه 
فاتت الصلاة إذا خرج وقتها ولم تفعل فيه. وفاته الشنيء: أعوزه. وفاته فلان بذراع : 
سبقه بهاء ومنه قيل إفتات فلان افتياتاً: إذا سبق بفعل شبيء واستبدٌ برأيه ولم يؤامر 
فيه من هو أحقٌّ منه بالأمر فيه. وتفاوت الشيئان: إذا اختلفا. وتفاوّتا في الفضل: 

مقا -فوت: أصيل صحيح يدل على خلاف إدراك الشيء والوصول إليه. يقال 
فاته الشيء قوتاً. وتفاوت الشيئان: تباعد ما بينهماء أي لم يدرك هذا ذاك. والإفتيات: 
السيق إلى العىء دون الابان يقال قلآن لكيقتات علية أي لا يُعمل شئء دون أمرة. 
ومن الباب: الفوت: القُرجة بين الشيئين, كالقُرجة بين الإصبعين, والجمع أفوات, 
يقال ماق نوت القواك : إذا فرعن كا تدقايهما أراذ منى وضية وكمبها» ويتقال: 
جغل الله تعالى رزقه فوت فيه أي حيث يراه ولا يُصل إليه. 

لسا القّوت: القّوات. فاتني كذا: أي سبقني» وقنّه أنا. وقال أعرابيٌ: الحمد لله 
الذي لا يّفات ولا ثيّلات. وفاتني الأمر قوتاً وقواتاً: ذهب عي . الليث: فات يفوت 
قُوتاً, فهو فائت. )| يقولون بون بائنء وبينهم تفاوت وتفوّت. الأصمعئ : الافتيات: 
الفراغ, يقال إفتات بأمره أي مضى عليه ول يستشر أحداً. ابن السكّيت: إفتأتَ فلان 
بأمره بالهمز: إذا استبدٌ به. 


عفر دالقونت» تعد العن + عن الاسان يت عدر إدزاكه. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو انعدام شىء حقٌ لايوجّد ولايّدرك. والفرق 
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فوت مدا 


بينها وبين الانعدام والموت والفناء: أَنّ المادّة تدلّ على عدم شيء قبل أن يوجد. 
بخلاف تلك الموادٌ؛ فهي دالّة على انعدام بعد الوجود. 

وإلى هذا الأصل ترجع مفاهيم ‏ الذهاب والسبقة والفراغ والمضيّ وتعذّر 
الإدراك والوصول إليه وغيرها. 

فإنُ من آثار الفوت ولوازمه: ذهاب النيء ومضيّه وخروجه عن محيط إدراك 
الشخصء أو سبقه بحيث لا يمكن إدراكه أو الوصول إليدء أو بُعده عن الإدراك 
والوصول. 

والافنيات: اسان تمق الفوت» أى امار أن يكون :فاننا بالسبق والذهاب 
والبعد عن أمر آخرين ونظرهم. وهذا معنى الفراغ عن برناتح آخر والاستبداد بنظر 

وأمّا التفاوت: فهو تفاعٌل, ويدلٌ على مطاوعة في مفاعلة, أي اختيار استمرار 
في حصول الفوت. بمعنى فوت خصوصيّة فيه في قبال شيء آخرء بحيث لم تَقْتَ تلك 
المخصوصيّة في ذلك الشيء المقابل. 

لكيلا تحرّنوا عَلى ما فاتكم ولا ما أصابيكم -8 / .١6‏ 

لكيلا تأَسّوا عَلى ما فاتكم ولا تفرحوا بما آتاكم ‏ لاه / 17. 

ولو تّرى إذ قَزِعوا فلا فوت وأَخِذوا من مَكانٍ قريب - 0١/1‏ 

مقابلة المادّة بالإصابة (ولا ما أصابكم) في الأولى. وبالإيتاء والأخذ في 
الأخيرتين. تدلٌ على ما ذكرناه من الأصل من انعدام يوجب عدم الوصول إليه وعدم 
الإدراكء فإِنٌ الإيتاء والإصابة والأخذ في قبال الانعدام. 

]إن الفائت هج من أن يكون من الأموال أو من المستبيات النفسائية أو.مق 
العاويع الذقيرثة والتاضب الزسحية بل ويغمل الحظوظ المضوية الفافتة أيضاء فاة 
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م نوت 


الحزن والتأسّف على ما فات ولم يصل إليه ولم يُدركه: لا أثر ولا فائدة فيه, بل ولا 
ينتج إلا خَلّلاً في نظم الأمور واضطراباً في المعيشة وانكداراً وتهاوناً. 

وإنّ الرجل من يعمل ويجاهد لما يستقبله, ويغتنم الفرصة الحاضرة:» ويراقيها 
حقٌ لا تفوت عنهء وأمًا مافات فقد مضى وفات. 

وأمّا ماأتاه أو وصله: فاللازم عند العقل هو الاستفادة الحسنة منه والاستنتاج 
المطلوب بمقدار الميسور منه. وأمّا الفرح الجرّد: فلا يوجب إِلَا غفلة وغروراً وتهاوناً 
في العمل. 

والسير يكلنة دما الموضولة إقبارة ال العمومقة فى المقامية.. 

ولايخن أنّ القَوت إِنها يتحقّق في الحياة الدنيا المادّية, فنا حدودة ذات موانع, 
وفبها عوارض مخالفة وصوارف مواجهة, ودار ضعف وفقر وحاجة وابتلاء. وهذا 
بخلاف الحياة الآخرة الروحانية: فلا يكون فيها فوت وفائت بوجه في فكر وخُلق 
وعمل وق أت مرضوع» فإتاندارسحياة لبس فيا نات وداز عتلوض اليس :فيا 
اختلال: 

أن لون الام الى الختران لو كانوا يعلمون ‏ 174 

ووّجدوا ما عملوا حاضراً ولا يَظلدٌرَيّكَ أحداً - ١8‏ / 49. 

الّذي خَلّقَ سبع مَماواتٍ طباقا ما ترى في خَلقِ الرحملن من تَفاوتٍ فارجع 
البَصَرَ هل تّرى من فُطور ‏ 717 / . 

قلنا إِنّ التفاعل يدل على استمرار ومطاوعة واختيار في الفوت, وليس معناه 
ما هو المتفاهم في العرف بعنى الافتراق. 

أي لاترى في خلقه من فوت شيء وكال وخصوصيّة لازمة, حت يكون في 
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١ فوج‎ 


والتعبير باسم الرّحمن: إشارة إلى أنّ الخلق بعنوان ظهور الرحمة وتحليه: فانظر 
إلى آقان وسهة اكيت ين الأاطن د + هه 


مقا -فوج: كلمة تدلّ على تَجمّع , من ذلك القّوج: الجماعة من الناس, والجمع 
أفواج, وجمع الجمع أفاوج وأفاويج. وأمًا أفاج الرجل إذا أسرع: فهو من ذوات 
الباء: 

لسا ‏ الفائج والقّوج: القطيع من الناس. وفي الصحاح: الجماعة من الناس. 
والإفاجة: الإسراع والعَدو. ابن الأثير: الفوج: الجماعة من الناسء والقَيْجِ مثله. وهو 
خقّف من المَيّج, وأصله الواوء يقال: فاج يفوج فهو فيّج, مثل هانّ يمون فهو هيّن, 
ثم يخففان فيقال فَبْح وهَيّن. 


مفر ‏ الفوج: الجماعة المارّة المسرٍعة. وجمعه أفواج. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو قطيع من شيء يتراءى فيه جريان. ومن 
مصاديقه: جماعة من الناس يُسرعون إلى جانب. وقطيع من المسك تفوح وتنتشر 
رائحته. وقطيعة من الأرض منّسعة فيا بين مرتفعين, فكانّا تجري إلى الانحدار. 

والفيج: بمناسبة الياء, يدل على انحدار وسرعة زائدة. 

وبينها وبين مواد الفوت. فوح, فوخ, فور فوع, فوغ: اشتقاق أكبر. وهي 
تشترك في مفهوم الجريان. 
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4 فور 


وهذا المعنى هو الفارق بينها وبين القوم والجماعة والطائفة وغيرها. فالقّوج: 
قطيع يشترك في حكم أو في جريان. 

وواية الثابن وتطلوة ف هوماالة ألواها د عق نا 

يوم يُنفَخْ في الصُّور قٌتأتون أفواجاً 78 / .١8‏ 

ويوء تحه رمن كل أثة قوجاً من يُكذّب- 0/007 

كلما ألقى فيها قُوج سَأهم خَرَّنتها ألم يأتكم نذير - 717 / 8. 

أي جمع سكل يجمعهم جريان وبرناح واحدء كالحركة إلى جانب الدين 1 
إلى الحشر أو إل العذاب» 

ويظهر من هذه الآيات الكريمة: أنّ الناس يوم الحشر يتشكّلون على أصناف 
ودرانت وطيقات عل سب أعالىي» #ايسافون اللينثة وتعي أو إل عنذاب 
وجحيم, كلّ فوج في مرتبة خصوصة به. 

وظهر لطف التعبير بالمادّة فى هذه الموارد. 


فور: 

مقا -فور: كلمة تدلّ على غليان, ثمّيقاس عليها. فالقُور: الغليان» يقال فارت 
القدر تقور قُوراً. وفار غضبه: إذا جاش. وما قيس على هذا قوطم: فعله من فَوره, 
أي في بدء أمره قبل أن يَسكن. 

مصبا ‏ فارٌ الماء يفور قُوراً: نبع وجرى. وفارت القدر قوراً وفوّراناً: غلّث. 
وقوطم ‏ الشفعة على الفور من هذاء أي على الوقت الحاضر الذي لا تأخير فيه. ثم 
استعمل في الحالة لقي لا بُطء فيهاء يقال جاء فلان في حاجته ثم رجع من فوره. 
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فور 5 
محا بفازت القدره جاضت راتت هن قوري» أي قيل أن أسكق, وقار 


قاو لقة ى هار خائري [ذا حاص شيم وثورة المدبكة شه وكوي المفات تمده 


وفؤارة الوّرك: ثقمها. وفوارة القدر: ما يفور من حرّها. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو هيجان وارتفاع بحدّة من حيث هو بأيّ سبب 
كان» بنبع أو غليان أو ثوران أو غيرها. 

كما أَنّ التّبع : مواخروج عابم من مخرج وعين. 

والغليان: هو ارتفاع مع في | نخفاض بالحرارة. 

والهيّجان: هو مطلق اضطراب وتحرك. 

والفور أعجّ من أن يكون في مادّيّ كالماء والطعام. أو في معنويّ كالغضب. أو 
في أمر لطيف كالمايع : كرائحة المسك. 

خق [ذاجاء أمزنا وفاز الكشتور 1١‏ / +4. 

إذا ألقوا فيها سمعوا لها شههيقاً وهي تفور ‏ 31 / /. 

قلنا إِنّ التثور مأخوذ من مادّة النار والنورء وهو حل توقّد النار لطبخ الخبز 
ورف وقوران الماممقةة انار إل قدرهه العاكة مضه الكاملة نيت إذا أراد 
عقا كوو وعةل عل توق النار إلى جل قووان الام 

اما قَوران هدم : فإِئّما مظهر الغيظ ويحلى الغضب, وتفور كما يفور الغضب, 
وهذا أمر عا ورادعال اكاقة: 


بَلى إن تصبروا وتتّقوا ويأتوكم مِن فّورهم هذا يمدِدكم ربكم -؟ / . 
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أي انوك من زمان فورانهم وهيجانهم وفي حال شدّة تحدكهم. 

ويطلق بهذه المناسبة على معنى الفور المقابل للقراخي, فإنٌ الرخوة بمعنى 
-سستِي -» وهو يقابل الشدّة. كما أنّ الفور حدّة في هيجان, فالفور ليس بمعنى الحال 
والناضير كا هو المتعارف:, 

فعنى قوهم الأمر يدل على الفور: أي طلب الفعل مقارن بهيجان وحدّة في 
الأمر» يأن يلزم امتشال الأمر هين فورانه. 

فظهر لطف التعبير بالمادة في الآية الكرية: إشارةإلى أَنّ فوران حدّتهم وهيجان 
عداوتهم وصولتهم ينكسر بإمداد الله عرّ وجل كا في قوران حدّة النار والحرارة, 
نيدل هذة النار إن الماغء, 


فوز: 

مصبا ‏ فاز يفوز فَوزاً: ظفر ونجا. ويتعدّى بالهمزة, فيقال أقّرته بالشيء, 
وفاز: قطع المفازة. والمقازة: الموضع المهُلكء مأخوذ من فوّز إذا ماتء لأَنّا مَظنّة 
الموت: وقيل من فاز إذا سلم وتجاء سيت به تفاؤلاً بالسلامة: 

صضحات القنوز + النجاة والظفز بالحين. بوالقون أيضاء اطلاك» تقول كبياء قاذ 
يفون وفؤقه أى مات وأقاوه الديكذا ققاق يه أى امن يد قل سب قار 
مِن العذاب, أي مَنْجاة منه. والمقازة أيضاً واحدة المفاوز. 

مقا فوز: كلتان متضادتان: فالأول - النجاة. والأخرى الخلكة. فار إذا 
نجا. وفاز بالأمر إذا ذهب به وخلص. وكان الرجل يقول لامرأته إذا طلّقها: فوزي 
بأمركِ كما يقال أمركِ بيدك. ويقال لمن ظفر بخير وذهب به. والكلمة الأخرى فوّرٌ 
الرتحل !ذا مات: 
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فوز ا/ا١‏ 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الوصول إلى الخير والنعمة. وقلنا في فلح: إِنّ 
الفوز مرتبة بعد الفلاح. 

وأَمّا مفاهيم ‏ النجاة والظفر والذهاب والخلاص والسلامة: فن آثار الفوز 
ولوازمه. 

وأما أطلاكة والموك + فببلاسظة النجاه والتغلض يناه والوضول إلى الخين 
والسلامة, فإنٌ المنجى والمهلك متلازمان. 

فن رُحزِح عن النّارٍ وأدخل الجنّة فقد فاز ” / 180. 

ومن يُطع الله ورسوله فقد فار فوزاً عظباً - 78 / ./١‏ 

رَضِيَ الله عنهم ورّضوا عنه ذلك الفوزٌ العظيم ‏ 0 ا 

أصحابٌ الجنّة هم الفائزون 09 / .٠١‏ 

إن للمتّقين مفازاً حدائق وأعنابا -1/8/ .8١‏ 

يزاد الويضوال الل لخن :و التسمنة» .وم ماد قدو جحو ل المتةو اموا وإطاعه 
الله واطاعة الرسول ووضوان اله نال 

وليعلم أَنّ الفوز الحقيق: هو في طاعة اللّه وطاعة الرسول والتّقوى ورضوان 
لله تعالى, وأمًا النعم الدنيو يه والخين أت الذاقية: قاغا توحي قوراً وسعاةة إذا كان 
مقدّمة لتكئيل النفس وتهذيبه. وإِلا فلا خير فيهاء فإئَّا تنتج ظلمة وتعلقاً وحجويية . 

ومن تق السيّئات يَومئَذٍ فقد رحمتّه وذلك هو القَورٌ العظيم  ٠١‏ / 4. 

فإن السبب التامٌ لحصول الرحمة والوصول إلى الفوز هو التقوى ووقاية النفس 
عن السيّئات وعن طريق النار والجحيم. وأمّا اللَذّات الدنيويّة: فإنما هي زائلة 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





ف فوض 


ومفحوّلة لا دوام طاء ولا توجب كالاً وشرفاً ومقاماً للنفس. 


فوض : 

مقا -فوض: أصل صحيح يدل على اتّكال في الأمر على آخر وردّه عليه. # 
يفرّع فيُردٌ إليه ما يُشبهه. من ذلك فوّض إليه أمره إذا ردّه. ومن ذلك قوهم -_باتوا 
فَوضّى, أي مختلطين, ومعناه أنّ كلا فّض أمره إلى الآخر. وتفاوض الشريكان في 
المال» إذا اشتركا ففوّض كلّ أمره إلى صاحبه. 

مصبا ‏ تفاوض القوم الحديث: أخذوا فيه. وشركة المفاوضة: أن يكون جميع 
ما يلكانه بينهما. وفوّض أمره إليه تفويضاً: سلّم أمره إليه. وفوّضت المرأة نكاحها 
إلى الزوج حيٌّ تزوّجها من غير مهرء وقيل فوَضَّتْ أي أهملت حكم المهر. فهي 
مُفَوّضة إسم فاعلء, وقوم فَوضى: إذا كانوا متساوين لا رئيس هم. والمال قَوضى 
بعد أى فغلط من آراة متب فيك أحذ, وكانت. خيير توطى» أى مضاركة بان 
الصحابة. واستفاض الحديث: شاع, فهو مستفيضء ويتعدٌّى بالحرف فيقال: استفاض 
الناس فيه وبه. 

لسا -فوّض إليه الأمر: صيّره إليه وجعله الحاكم فيه. والتفويض في النكاح: 


التزويج بلا مَهر. وقوم فَوضى : أي متساوون لا رئيس طم. وأمرهم فوضى وفيضى : 


الآمن الواحد قر امالاستسييو امن إل اخ يك عله ويا وما 
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فوض يفن 
اختيار مطلق فيه يفعل ما يختار. وهذا المعنى نما يتحقّق بعد مرتبة التوكّل. فإِنّ في 
التوكّل : يحفظ مقام الموكّل ولايسقط اعتباره. بخلاف التفويض. فإنٌّ المفوّض بتفويضه 
يخرج نفسه ومقامه عن الاعتبار, ويرده إلى غيره. 

ولا فرق في هذا المعى بين أن يكون المفوّض إليه: زثاً أو شريكا أو ؤوجاً أو 
أفراد قوم, وفي أيّ أمر كان. 

وأَمّا مفاهيم التساوي والاختلاط والإهمال والاشتراك وغيرها: فهي من آثار 
الأصلء فإِنٌ التفويض يرفع الأنانيّة. 

ومن علاتم الإيمان بالله تعالى: تفويض الأمور إليه والرضاء في جميع حكنه 
وأمره فإنّه حكيم عدل قادر عام مدبّر. 

وقال الذي آمَن يا قوم اتّبعون أهركم سبيل الوّشاد... فتذكرون ما أقول 
لكم وأقوّض أمري إلى الله إن الله بصير بالعباد ‏ 0+ / 44. 

التفويض في أُمور خارجة عن الاختيار والوظيفة» وأمًا في قبال الوظائف 
المعيّنة والتكاليف المتوجّهة والمجاهدات اللازمة: فلا مورد للتفويض إلى الله عرّ وجلٌ» 
والتهباون في العمل بها. 

والتفويض مطلقاً نما يتحقّق إذا حصل العلم والمعرفة بمقام الطرف المفوّض إليه 
وقدرته وإحاطته وكفايته. 

فق آلآية الكرعة إشارة إلى تفويضن أموره فى الحوادث الآتية والجبريانات 
المستقبلة دنيويّاً أو روحانياً انفراديّاً أو اجتاعيّاًء إلى الله المتعال, إذا لم يخط بها أو لم 
يستطع في العمل بها. 
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7 فوق 
فوق: 

مقا فوق: أصلان صحيحان: يدل أحدهما على علو. والآخر على أوبة 
ورجوع. فالأوّل ‏ القّوقء وهو العلوٌّء يقال فاق أصحابه يفوقهم: إذا علاهم. وأمر 
فائق, أي مرتفع عال. وأمّا الآخر ‏ فقُواق الناقة. وهو رجوع اللّبن في ضرعها بعد 
الحتلب, تقول: ما أقام عنده إلا قواق ناقة. وإسم المجتمع من الدِّرّ: فيقة, والأصل فيه 
الواو. ما هامن قَواق أي مالا من رجوع ولا مَثنويّة ولا ارتداد. وقال غيره: ما لها 
من تظرة. والمعنيان قريبان. ويقولون: أفاق السّكرانٌ يُفيق» وذلك من أوبة عقله إليه. 
والأفاويق :ما اجسع من الماء ى الشحاب» ومح الباق فو السيعء لأن الوثر تمل 
قيه كأ دقل +5 قد 

يعبات نوق السهم وزان قفل: موضع الوّتّرء والجمع أفواق وفوقات وقوق 
السهم قَوَقاً من باب تعب: إنكسر قوقه, فهو أفوق. ويتعدّى بالحركة فيقال فقت 
السهم قوقاً من باب قال فانفاق: كسرته فانكسرء وفوّقته تفويقاً: جعلت له فوقاً. 
وإذا وضعت السهم في الور لترمي به قلت أفقته إفاقة. وفاق الرجل أصحابه: 
فضلهم أو غلبهم, وفاقت الجارية بالجمال. فهي فائقة. والقُواق: ما يأخذ الإنسان 
عند النزع. والقُواق: ترجيع الشهقة الغالبة. والفواق بضمّ الفاء وفتحها: الزمان الذي 
بين الحلبتين. والفاقة: الحاجة, وافتاق افتياقاً: إذا احتاج, وهو ذو فاقة. وقوق: 
ظرف مكان نقيض تحتء وقد استعير للاستعلاء الحكنئ» ومعناه الزيادة والفضل. 

صحا ‏ فوق: نقيض تحت. بَعوضة فا فوقها. قال أبو عبيدة: فا دونهاء كا 
تقول إذا قيل لك فلان صغير: وفوق ذلكء أي أصغر من ذلك. وقال الفرّاء: فا 
دونهاء أي أعظم منها. وفاق الرجلٌ قُواقاً: إذا شخصت الريم من صدره. وما لها من 
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فوق ه/ا١‏ 


فواق - يقرأ بالفتح والضيّ, أي ما لها من نظرة وراحة وإفاقة. والفاقة: الفقر والحاجة 
وافتاق الرجل: افتقرء ولا يقال فاق. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العلوّ النسبئ, أي بالنسبة إلى ماتحتهاء لامطلقاً 
ف ماذئ 7 معنويٌ . 

ويضاف إلى كل شيء يتصوّر له فوق» ويشمل كل موجود في الأرض وفي 
السماء. من أي نوع وطبقة من الممكنات. 

وبلحاظ هذا الأصل: يطلق على إفاقة السّكران إلى العقل. وإفاقة المريض 
والنائم وامجنون والغافل إلى مرتبة الصحّة واليقظة والعافية والانتباه. وإفاقة اللّين 
واجتاعه في الصدر والضرع. وإفاقة الوّيمح وتصاعده من الصدر والمعدة. وكذلك 

ويطلق على الافتقار والاحتياج إذا كان النظر إلى ما فوقه ويتوجّه إليه في رفع 
الفقرء وعلى هذا يقال إفتاق أي أخذ الفوق واختاره. ولا يقال فاق. فإنّه بعنى غلب 
وعلا. وفي الافتقار ليس علوٌء بل طلب علوٌء أي يجاهد في رفع الفقر بأىّ وسيلة. 

ففوقيّة الربٌ بالنسبة إلى اللخلوق -كما في: 

وهو القاهر فوقَّ عباده وهو الحكيٌ الخبير - 5 / .١18‏ 

د اشقوق اينهم 1ه دا 

والفوقيّة في عالم الآخرة -كما في: 


قُطعت هم ثِيابٌ من نار يُصَبٌّ من فوق رُءويهم الحَمِم - 177 / 19. 
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وا فوق 


هم من فوقهم ظلَلَ مِن الثّار ‏ 9" / .١5‏ 

وف اللعدوتات -كيا فى: 

ورّفعنا بعضهم فوقّ بعض دَرَجاتٍ - 17 / 77. 

نَرفعٌ دَرَّجِاتٍ مَن نّشاء وفوقَ كل ذي عِلم عليم - ١١7‏ / 5/. 

وفي الأمور المادّية -كما في: 

مَوجٌ مِن فوقه مُوج من فوقه سَحابٌ ظلماتٌ بعضها فوق بعض - 71 / .1١‏ 

تتقنا الجبّل فوقهم -// .١7١‏ 

وفي الأصوات كما في: 

لا تَرفَعوا أصواتكم فوقَّ صوت النََىّ - 45 / ؟. 

فالمراد في جميع هذه الموارد: العلوَ النسبّ مادّياً أو معنويّاً. 

وأمّا الإفاقة: فهو إفعال, بمعنى جعل شيء ذات فوقيّة وعلوٌ. كجعل النفس 
متصاعداً إلى العقل والصحّة واليقظة والانتباه: 

فلا فاق قال فيساتك تبث اليك وأيا آول لين 128/1 

أي فل اتقضى امتداد صعقة موسى (ع). إذا تَجل ريه وصار متصاعداً ومتعالياً 
عن تحالة الاتذكاك والشقوط: 

وفي التعبير لطف: فإنّ الإفاقة فيها دلالة على الحالتين, حالة الاندكاك وحالة 
التصاعد والعلوّ. والدوبة عن طلب النظر إلى الربٌ تعالى: إما هو في أثر الإفاقة 
والصيرورة في حالة التعالمي والتفوّق. 

وأما القَواق كمّعال: فالتحريك يدل على حركة وإظهار, والألف يدل على 
الامتداد. كما في السّلام والصّداق والصّغارء فهو مصدرء ويدلٌ على علوٌ متظاهر ممتدٌ: 
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فوم يف 


وماتنظة دولا الاصضيحة واحدة ماطامن قواق 187/8 

أي لا يكون هذه الصيحة أمر يفوقها ويقهرها ويجعلها تحت نفوذ وسلطان 
ممتدٌ ظاهر. 

هذا بمقتضى حقيقة الكلمة. وهو المناسب للمقام. وأمّا ما يقال: من التفاسير 
الختلفة. فهو خارج عن مدلول الكلمة, وعن مقتضى المقام. 

والضيحة كنا قلناةصضوت قنزيد له عات كدرة لا مسكلها شامع الانسان. 


قوم: 

مقا -فوم: أصل صحيح مختلّف في تفسيره. قال قوم: هو النُوم. وقال آخرون 
هو الحيطة: 

لبا قود الور ار قله ا رة الثراة تسكون السفل دوما الواتحدة دوي 
وقال بعضهم: القُوم: الحئّص لغة شاميّة. والقُوم: الخبز أيضاً. يقال: قَوٌموا لناء أي 
اختّيزوا. وقال الفرّاء: هي لغة قديمة. وقيل القُوم: لغة في النُوم, قال ابن سيده: أراه 
على البدل. وقال الزجّاج: القُوم: الحنطة. ويقال الحبوب, لا اختلاف بين أهل اللغة 
أن الفوم الحنطة, وسائر الحبوب الت تختيز. يلحقها إسم الفوم. 

إحياء التذكرة  ٠١0‏ - الثوم: ويسمّى ترياقّ الفقراء. وأَظنّه ورد في القران 
بإسم قوم بالفاء, ولك لم أحقّق ذلك. وقد ذكر داود في التذكرة أكثر من أربعين 
مرضاً يشفيها الثوم, والواقع إِنّهِ نبات ذو قيمة علاجيّة كبرى, ويحتوي على زيت 
طيار وبعض مركّبات الأليلء والأليل نوع من الكحول... إلح. 

فرهنك تطبيق - ثوم - (شوم) - سير عبريّ. 
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,1 فوه 


أنّ الكلمة مأخوذة من العيرئة: وكل من الثوم والفوم مرجعه إلى شوم عبرا 
والشين يبدّل إلى الثاء إذا بدّل العبريّ إلى العربيّ كما في شقل وشعلب, ينقل إلى ثقل 
وتكلت: 

وإذ قلتم يا موسى أن تَصبرَ على طعام واجد فادعٌ لنا ربّك يُخرج لنا مما تبث 
الأرضٌ من يّقلها وقثّائها وقُومها وعَدَّسها وبَّصّلها ‏ ؟ / .1١‏ 

فالقُوم هو الْتُوم. ولايصحٌ التفسير بالخيز: فإنّه ليس مما تنبته الأرض. وأمًا 
جملة - قَوٌموا لّنا - فالتفويم اشتقاق انتزاعيّ, بمعنى صيرورته وجعله ذا فوم مأكول 
مطبوخ . 

وما معاني ‏ الحنطة: الحبوب: الحمّصء السنبل: إن ثيتت. فهي مفاهيم 
غخازثةءمضافا ال اذ المنبوى "تقى عن القديسن .والفيل الى نا يكل قاد 

وحروف الثاء والفاء والشين: تشترك في صفات الهمسء الرّخاوة, الانفتاح, 
الاستفال السكون. 


فوه: 

مقا فوه: أصل صحيح يدل على تفتّم في شيء, من ذلك القَّوَه: سعة الفم, 
رجل أفوّه وامرأة قوهاء, ويقولون إِنّ أصل الفم قَوّهء ولذلك قالوا رجل أفوّه. وفاه 
الرجل بالكلام يفوه به: إذا لفظ به. والمفٌَه: القادر على الكلام. وزعم ناس أن القَوَه 
أيضاً خروج الثنايا العُليا وطوها. ومن الباب القُوّهّة: فم النهرء وأا ينوه هذا البناء 
قرفا بين الذى للغير والذى الاقسان» والثوم واضيد أخزاة اطربيو كاله 1 فاحى رفحت 
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فوه 17/4 


فاذنها: 

مصبا ‏ القوه: الطيب» والجمع أفواه وأفاويه. ويقال لما يُعاحَ به الطعام من 
العوايل: أقواه الطيب: وقاه الرجل بكذا يفوه: تلقّظ يد وفوحة الطريق: قة وهو 
أعلاه. وفوّهة الزّقاق: تخرجه. وجمعه أفواه على غير قياس. والفم من الإنسان 
والحيوان أصله فَوّه. ويجمع على أفواه. ويئقٌ على قانٍء وهو من غريب الألفاظ التي 
لم يطابق مفردها جمعها. وإذا أضيف إلى غير الياء أعرب بالحروفء فيقال فوه وفاه 
وفيه؛ ويقال أيضاً فه. 

صحا ‏ القّوه: أصل قوهم فم لأنّ الجمع أفواه. إلا أَمُّْم استثقلوا اجتاع 
اطاءعين فى .هذا فوهّه بالاضافة؛ فحذقوا منبا الطاء ققالوا هذا فوه وقو ؤيدء واذا 
أضفتٌ إلى نفسك قلت هذا في يستوي فيه حال الرفع والنصب والخنفض, لأنّ الواو 
تقلت ياء فتّدعَم. وإذا أفردوا لم يحتمل الواو التنوين فحذفوها وعوّضوا من الطاء ميا 
قالوا هذا فم. والقَوّه بالتحريك: سعة الفم. 

قع - (فه) فم, كلام, فتحة, فوهة, مدخل . 


ع 


(فوم) (أراميّة) فم . 


أنَّ ما يتحصّل من المراجعة إلى سائر اللغات: أنّ هذه المادّة في الأراميّة 
والسريائيّة أيضاً قريبة من العبريّة, والعربيّة مأخوذة من العبريّة. والفوه والفم لغتان 
متعلدات بويا استقاق أكبنم والنه عتاسية عرف الى الفقوع يدل عل النم فى 
حالة الانغلاق والفوه يدل عليه في حالة الانفتاح, وعلى هذا يفسّر القَوَه بسعة الفم, 
أو بخروج التّنايا. 
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والفم أعجٌ من أن يكون لإنسان أو حيوان أو لغيرهماء وهو كل ما يُفتم 
ويُغلق, وفيه اقتضاء أن يدخل فيه شيء أو يخرج منه. كما في فم النهر الخارج منه 
الماءء وهكذا في منبع آخرء أو في ظرفء أو في طريق. 

فظهر أنّ القول بالتبديل والحذف: ليس بصحيح. 

وأمًا قوطم فاه بالكلام» وتفوّه به ورجل أفوه: فهي من الاشتقاق الانتزاعيّ 
من القَوَهء أي انفتح واتّسع بالكلام وليس في المادّة دلالة على التكلّم والتلقّظ . 

ويدل قل ما قلناءن الآيات الكرفة: 

قد بدت البَعْضاءٌ من أفواههم 7 / .١1١8‏ 

يُريدون أن يُطفئوا نور الله بأفواههم ‏ ؟ / .8١‏ 

كَبرَتْ كلمةً تخرجٌ مِن أفواههم - ١8‏ / ه. 

يقولون بأفواههم ما ليسّ في قلوءهم -” / 1717. 

فاستعملت المادّة في موارد خروج شيء من قول أو كلمة أو بغضاءً أو نفخ من 
الأفوات فالأفراء سيل متفحة. 

وكذلك ورود شيء في فيه: 

كباسط كقَّيْه إلى الماء ليبلعٌ فاه وما هو ببالغه .١6 / ١‏ 

جاءتهم رُسْلهِم بالبيّناتٍ فرّدٌوا أيدبهم في أفواههم ‏ ؛ ١‏ 0 

فاستعملت في موارد ورود شيء في الأفواه. 

إنّ ذكر الأفواه في مورد القول والإظهار: يدل على خلوّه عن التعقّل 
والاعتقاد, فإنٌ الأفواه في مقابل القلوب: 

وتقولون بأفواهكم ما ليس لكم به علم - 6؟ / .١6‏ 
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من الْذيخ قالوا آمثا بأفراههم ول تومن قلوثبع به 25/7 

فالأقوال بالأفواه لا اعتبار لها إذا لم تكن عن عقيدة وإِيان ولم تخرج عن 
القلونية 
فيء : 

مصبا ‏ فاء الرجل يؤء فيئاً من باب باع: رجع. وفاء المولى عن يمينه إلى 
زوجته وفاء الظلٌ ينء فيئاً: رجع من جانب المغرب إلى جانب المشرٍق, والجمع 
قيوء وأفياء. والنيء: التراج والغنيمة, وهو بالهمزة, ولا يجوز الإبدال والإدغام. 

مقا فاء: كلمات تدلّ على الرجوعء يقال فاء النيء إذا رجع الظلء وكل 
رجوع ف يقال منه فيّأت الشجرةٌ وتفأت أنا ف قيئها. والقّء: غناتم تؤخذ من 
المشركين أفاءها الله علييم. واستفأت هذا المال أي أخذته فيئاً. وفلان سريع الفيء 
من غضبه. 

لسا ‏ القَّء: ما كان ششمساً فنسخه الظلّ. وفاء النيء: تحوّل وتفيّاً فيه: تظلّل. 
وما سمّي الظلّ فيئاً لرجوعه من جانب إلى جانب. قال ابن السكّيت: الظلّ: ما نسخته 
الشمسٌ . والنيء ما سخ الشمسّ. وعن رؤبة: كلّ ما كانت عليه الشمس فزالت عنه 
فهي فيء وظلٌ, ومالم تكن عليه الشمس فهو ظلّ . وتفيأت الظلال أي تقلبت. وتفيّأت 
المرأة لزوجها: تثنت عليه وتكسشرت له تذللاً وألقت نفسها عليه من الفيء وهو 
الرجوع. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التحيّّ بعد التجبّر. ومن لوازمه: العود, 
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14 فق 


والرجوع, والتقلب, والتحوّل. 

ون مضام ةو عماس ل الل بعد خرار 8 انيسن وتحني الزوجة واتعطافها 
بعد قهرها. والغنيمة والخراج بعد كونها غير منقادة. والتحرّك والانعطاف في الشّعر 
والرّرع بعد انطلاقها. 

فالأصل في المادّة هو هذا المعنى, وبه يتجمّع مختلف الموارد ولازم أن يلاحظ 
القيدان في جميع موارد استعاطا. 

للّذِينَ يؤلونَ مِن نسائهم تَربَصٌ أربعة أشجُرٍ فإن فاءُوا فنّ الله غَفورٌ رحيم - 
؟ / 551 

فقاتلوا التي تبغي حَت تَوْء إلى أمر الله فإن فاءث فأصلحوا بيتّهما بالقدل ‏ 19 
/ 4 

يراد الانعطاف والتحئى والخضوع بعد الإيلاء والبغي. 

وليس بعنى الرجوع. فإنْ مطلق الرجوع من دون خضوع وتثن وانكسارء 
لأفائدة فيه. وهذا لطف التعبير بالماذة. 

وما أفاءً اله على رَسوله منهم فا أوجفتم عليه من خَيْل... ما أفاءً الله على 
رس ولد من آهل الثدى قلله ولرسوله وه / 

وما ماكث يتف ا أفاة العليك._ سم مه 

وواقها مله نين الأموال زاك الراك مقيووا ووفطها ومنداطاً عليه يمل كوه 
غاويدا عن ين رقة قدرته. وكونه قاهراً ومستقلاً. 

وهذا التعبير بالمادّة فيه لطف, وهو الإشارة إلى كونه منخضعاً ومنقاداً تحت 
حكمه, لا الرجوع المطلق على أيّ نحو كان. 
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فيص وذال 


وَل يَرَوا إلى ما خَلَقَ الله من مَيء ينيو ظلالهُ عن اليّمين والثمائل سجّدا لله - 
كا /م/؛. 

سبق أن الظل هو ما ينبسط من آثار الوجود والشخصيّة . والتفيّؤٌ: هو التثني 
والتكسّر والتذلل. 

والتعبير بالظلال: فإنّ التجبّر أو الطغيان إِنما يظهر بعد الخلق وأصل الوجود 
وتحقّق التشخّص, وهو مرحلة البقاء وظهور الآثار, فيشير إلى أنّ الخلق في استدامة 
الحياة والبقاء والجريان ساجد خاضع لله تعالى؛ بعد ظهور التشخّص والاستعلاء في 
وجوده. 

ولايصمٌ التئق والتكسر إلا بعد الاستقامة والتشخّص في نفسه. 

في كلّ شيء موجود له مرحلتان: مرحلة المخلوقيّة, وأنّه من خلقه تعالى ومن 
كوو واضات درا ومرحلة السقاء .وظيور الأثار والععليات ننه فق المرحلة 
الأولى: هو مقهور ذاتاً ومخلوق ومصنوع له تعالى. وليس في ذاته استقلال وقوام. 
وفي المرحلة الثانية: هو المتثقّ الخاضع المتكسّر المتذلل قبال عظمة الخالق المدبّر المقدّر 
له. 

وليراجع إلى مواد - سجدء شملء يمن, ظلٌ. 


فيص : 
مقا فيص: أصيل يدل على جريان في شيء من ماء وما أشبهه. يقال فاص 
الماء والدم: إذا قطر. وما أفاص بكلمة, أي لم يجرها لسانه. 
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115 في 


فيض : 

مقا أصل صحيع «واحدء يدل عل جريان التى + بسبولة, #"يقاس علي 
ين ذلك فاض الماء يفيض ..ويقال أفاضن إثا2ه: إذاملاه تحن قاض. وأفاض دموغه.: 
ومنه أفاض القوم من عرفة: إذا دفعواء وذلك كجريان السيل. وأفاض القوم في 
الحديث: إذا تدافعوا فيه. وأرض_ذات فيو : إذا كان قببا ماء يفيطن: وأغطى قلان 
عيضا من فيض أي قليلاً من كثير. ومن الباب: فاض الرجل: إذا مات. 

مضيا دفاض السيل يفيض فيضاً: كش :وسال من شفة الوادي»:وأفاض لغة, 
وفاض الإناء فيضاً: إمتلاً. وأفاضه صاحبه: ملأه. وفاض الماء والدم: قطرا. وفاض 
كل سائلحرى: وقاضن امسن كش. وأفاضه الله كثرء..وأفافن النامن .مع غرفات: 
دفعوا منهاء وكلّ دفعة إفاضة. وأفاضوا من منى إلى مكّة يوم التُحر: رجعوا إليها. 
ومنه طواف الإفاضة, أي طواف الرجوع من من إلى مكّة . واستفاض الحديث: شاع 
ف الناس وأفشر» فهو مسقيض. .وأفاضى الناسن:فيد: أخذوا. وفاضت تنشه فيضا: 
خرجت, والأفصح فاض الرجل من غير ذلك النفس. 

لسا ‏ فاض الماءُ والدمع ونحوهما يفيض فيضاً وفيوضة وفيوضاً وقيضاناً 
وفقيضوضة أي كثر حقٌ سال على صَفَّة الوادي وأفاضت العين دمعها تُفيضه إفاضة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو سيلان في امتلاء. أي من كثرة وامتلاء (سرازير 


شدن وسر رفتن). 
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فيض هما 


فلابنٌ من لحاظ القيدين في المادة. وبهما تفقرق عن مترادفاتها كالجريان والسيلان 
والاتضيات واننافا. 


والقيد الثاني ليس في الفيص بالصاد المهملة, وذلك بوجود حرف الضاد 
المعجمة» وهو من حروف الاستطالة» وتدل على إطالة وامتداد» وهو من حروف 
الخد ابا خخلاف الصاه المهملة, 

ترى أعيتهم تَفْيضٌ من الدّمع مما عَرفوا من الحقّ ‏ ه / 87. 

وأعيليم تقيض من المع كردا و / 35 

امير يالاةة إشارة إلى ابتلا الأعين من الدموع إلى أن سيل فنا 

ونادى أصحابٌ الثار أصحاب الجنّة أن أفيضوا علّينا من الماء -/, / .6٠‏ 

أي ليكن منكو سيلاق من الماء الممشل :فيكم إليقا: 

ولولة فضل الله... كشك فيا أفظع فيه هذاب عظم ١4‏ 127 

أي في إظهارات وأخبار تجري منكم سايلة من امتلاء صدوركم. 

فإذا أَمَضّمم من عَرَفات فاذكروا الله عند التشعر الحرام ... ثم أفيضوا من حيث 
أفاض النّاسُ ‏ ” / 118. 

يراد جريان الحركة من عرفات والمشعر بعد امتلائهها من جمعيّة الحجّاج. 

أم يُقولون افتريه ... هو أعلءٌ بها ثفيضون فيه كق به قهيداً - 1 /8. 

ولا تملون من عمل إل كنا عليكم شيودا |ذ لفيضون فيه 7/1 1 

يراد سيلان قول أو عمل بعد امتلاء قلوبهم من امحبّة وشدّة التعلّق عليها. 
وتجمّعهم بحيث يدفع بعضهم بعضاً. 

ف التعبير بالمادّة إشارة إلى امتلاء في مبدأً السيلان زائداً على السيلان نفسه, 
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185 فيل 
كامعل القلب فى حك أو خض اوعداو ا ورسويطة أو عصان أو غيرهاء وافلا 
ضل من كثرة الخال وازدهانف 

وفي التعبير بصيغة الإفعال: لتفهيم التعدية وبالنظر إلى قيام الفعل بالفاعل 


وصدوره منهء أي تفيضون أنفسكم ومن معكم. 


فيل : 

صحا ‏ الفيل معروفء والجمع أفيال وفيول وقيلة. وصاحبه قَيَال. ورجل 
فيل الرّأي: أي ضعيف الرأي. وقد فال الرأي يفيل فيولة. وفيّل رأَيّه تَفْييلاً: ضعّفه. 
فهو قَيّل الرأي. 

مقا حقيل+ يدل غل امار كاء وطعقم وفك أن يكو الفائل من هذا .وهو 
الحم الذي على خُربة الورك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحيوان المعروفء والمادّة مأخوذة من 
السريانيّة والاراميّة والعبريّة - فيلا. وقريب منها في الفارسيّة - ييل. كا في - 
فرهنق تطبيق . 

وفي -قع - (فيل) - فيل. 

ويشتقٌ منها اشتقاقات انتزاعيّة, بمناسبة استرخاء في وجوده في قبال بدنه 


الثقيل الكبير. فيقال: فال الرأي» وفيّله. وفيّال. 


والفيل أعظم حيوان برّيّء والنوع الأفريق أكبر من المنديّ, والهنديّ أسهل 
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١1 فيل‎ 


للتربية والإستيناس من الأفريق, وله خرطوم طويل فى امتداد الشّفة العّلِيا والأنف, 
ويتوسّل به في إيصال الطعام إلى فه وفي رفع حوائجه وفي قلع الأشجار وفي دفع 
العدوٌء وفيه قوّة في غاية القدرة والشدّة. وله صياح ضعيف. 


وقد يبلغ عمره إلى أربعائة سنة, وقد يكون ارتفاع الفيل في عظمه بالغاً إلى 
خمسة أمتارء ويؤخذ العاج من أنيابه. 

ألم ترَكيف فَعلَ رَبّكَ بأصحاب الفيل  .١ / ٠١8‏ 

وهم المبعوثون من جانب ملك الحبشة لتخريب بيت مكّة. 

والحبشة مملكة في شرق أفريقيا في جنوب السودانء ويقابلها البمهن في الجنوب 
الغربي من جزيرة العرب في جنوب الحجاز. 

وفي ذكر الفيل الأفريق الحبشي, وفي الدفاع عنه بطير ترميهم بحجارة صغيرة 
جعلهم كعَضْف مأكول: إشارةٌ إلى القدرة المطلقة لله تعالى. 


قيفعل نذا يشاء ها يساء كيف يشاء وهو عل كل شو ما قداي: 


والحمد لله الذي منّ علينا تام حرف الفاء من كتاب التحقيق في كلمات القرآن 
الكريم. ويتلوه حرف القاف, ونسأله أن يويّدنا في إتام الكتاب إِنْه ولي التوفيق وما 
توفيق إلا منه تعالى. 

وقد تم في اليوم التاسع من شهر ذي الحجّة الحرام ١1١‏ يوم العرفة, 
5:57 في بلدة قم المشرّفة بيد مؤلّفه الفقير - حسن المصطفوي. 
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باب حرف القاف 


6 


ق» والقرآن المَجيدء بل عَجبوا أن جاءهم مُنذرٌ منهم فقالَ الكافرونَ هذا 
شي ٌ عجيب - 6 .١/‏ 

وفي آخر السورة: 

قن أعلةها يقرلون وساآنت غلم تجار هذ كر بالقرآن كن كتاف وعيد: 

وفي السورة قبلها ‏ الحجرات: 

يا أيه الُذين آمنوالا تُقدّموا بين يدي الله ورسوله واتّقوا الله 45 / .١‏ 

وفي أواخر السورة: 

ينون عليك أن أسلّموا كل لا كوا عل إسلامكم بل الاين . 

ففي سورة الحجرات يبحث عن التأدّب في مقابل رسول الله وإطاعة أمره 
والإسلام والإيمان, ثم يبحث في هذه السورة عن إجراء برنايج الإسلام النازل من 
جانب الله المتعال وهو القرآن الجيد. 


فالقران وسيلة دعوة النَبّ (ص). وبه يُنذرهم ويتعدهم ولشرهم د خذكر 
بالقرآن مَن يخاف - وبه يتم" أمر الرسالة وإبلاغ الأمر. 
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وعلى هذا يبحث في السورة التالية عن نتيجة العمل وعن جزاء الأعمال - 
والأارياتى.إغاتركدون تضادق ,ذوقرا فشتك 

وفي آخر السورة: 

فويل للّذين كفّروا من يُومهم الذي يوعَدون. 

وفي سورة ق: مضافاً إلى البحث عن القرآن: يبحث أيضاً عن الأقوال الخالفة 
لبرناج الرسول - فقالَ الكافرونّ. وعن الأقوام المكذَّبين للرسل -كذَّبَتْ قبلّهم قوم 
نوح... وقوم أنبّع . 

وقد ذكرت: هله الأمور الغلاثة فى الحر السورء .قن أعلتها يقولوق,. فذكر 
بالقرآن. 

عار عرق القاف إن مااع لبسو روما يوطنب رودا شري بينه رقو 
إبلاغ الأحكام وتبيين الحقائق في قبال الأقوال والآراء الباطلة, والأقوام والجماعات 
المكذيين المفسدين» وهذا يرئاع البعقة ووجهة الرسالة: 


ومن صفات ق: ال جهر والشدّة والاستعلاء والضغط. 


.. 


وا 

مصبا قبح الشي قبحاً. فهو قبيح من باب قرب, وهو خلاف حسشن. وقبحه 
لله يَقبَّحه: نحا عن الخير -هم من المقبوحين, أي المبعّدين عن الفوز. والتنقيل 
الك 

مقا - قبح: كلمة واحدة تدلّ على خلاف الحُسن, وهو القبح. يقال قبحه الله 
وهذا مقبوح وقبيح. وزعم ناس أنّ المعنى في قبَحَه نحا وأبعده. وما شذّ عن الأصل 
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وأحسبه من الكلام الذي ذهب من كان حبته: قوط كد قبيح, وغو عَظم الساعل: 
مفر ‏ القبيح: ما ينبو عنه اليصدر من الأعيان وما تنبو غنه النفس من الأعمال 
والأحوال, وقد قبح قباحة» فهو قبيح. 
لسا ‏ القبح: ضدّ الحُسن يكون في الصورة والفعل, قبح يقبح قُبحاً وقبوحاً 
وقباحاً وقباحة وقبوحة, وهو قبيح, والجمع قباح. قال الأزهريّ: هو نقيض الحُسن, 
عام في كلّ شيء. والقبيح: طرف عَظم العضد مما يلي المرفق. وطرف عظم العضد 
الّذي يلي المتكب يسمّى الْحمَسَن لكثرة لحمه, والأسفل القبيح. 


30 
.. 3 


والتحق 

أن الأصل الواحد ف المادّة: هو ما يخرج عن الاغتدال كا أن الحسن ما يكون 
اععدال بين أجرائه. وأعضائة: 

وهذا الم فق كل هىء سه موشوعا خارهداواقيانا: وعماد .وقول : 
وبرتاعا. وجريان أن 

فأخذناهٌ وجنودهُ فنبذناهم في الي... وجَعلناهم أعَةَ يدعون إلى الثار... 
وأتبعناهم فى هذه الدّنيا لَعنةٌ ويوع القيامة هم مخ المقبوحين - 7/7 ؟1. 

يراد كونهم خارجين عن الاعتدال والنظم وجوداً في ظواهرهم وبواطنهم 
وجريان أمورهم ومعايشهم. من مسكن وغذاء ولباس وفكر وغيرها. 

فؤثر هذه الخفدللةت والابغلاءات والقدة والضيقة والظلمة : اشتلالاً فى 
معايشهم الاري ره وجريان امورهم الروحانيّة. 


وهذا أشدٌ عذاب وأعظم إبتلاء لهم في الآخرة. 
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وأمّا التعبير بصيغة المفعول: إشارة إلى المجازاة من جانب الله العزيز المتعال, 
كا في: وأتبعناهم في هذه الدّنيا. 

ويقابله حسن الحال في الآخرة: 

خالديخ فيا خثلتت مشتتا وثقاماً. والله عددة سق الاب ريا آشنافى 
الدّنيا حَسَنة وفي الآخِرةٍ حَسَنةً أصحابٌ الجنّة يومئذٍ خيرٌ مستقرًاً وأحسن مُقيلاً, 
ولنجزيتهم أجرّهم بأحسن ما كانوا يَعملون ١1‏ / 17 


مصبا ‏ القبر: معروف, والجمع قُبورء والمّقبّرة بضمٌ الثالث وفتحه: موضع 
القبور, والجمع مُقابر وقبرت المت قبراً من بابي قتل وضدرب: دفنته, وأقبرته: 
أدزت أن تقر اوععلك لداقيرا. والثرموؤاق شك ضري دن العضافين» الوالخن 
قبّرة. والقنبرة: لغة فيهاء وكأئّا بدل من حرف التضعيف. 

مقا قبر: أصل صحيح يدل على غموض في شيء وتطامن. من ذلك قبر 
المبّتء يقال قَبرته أقبّره. فإن جعلت له مكاناً يقب فيه قلت أقبرتئُه ‏ ثم أماتة فأقيرَه. 
وقال ناس من أهل التفسير في أقبره: أَهْمَ كيف يُدفَن. ابن دريد: أرض قبور: 
غامضة. ونخيلة قبور: يكون حملها ف سَعَفها. ومكان القبور: مقبرة ومقبرة. 

التهبذيب ١78/9‏ _قال الليث: القبر مَدفن الإنسان, والْمقبَرَ المصدرء والمقبّرة: 
الموضع, والمقبرُ أيضاً: موضع القبر. عن الفرّاء في - فَأَفْبّرّه: جعله مقبوراً وم يجعله 
نتن يلق لالط والشياع ولذ عق قلق فى الأواويسء كان القير عنا أكزم ليه الممطلم» ول 
يقل فقبّره. لأنّ القابر هو الدافن بيده. والمقبر هو الله, لأنّه صيّره ذا قبرء وروي عن 
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ابن عتاس: إن الدجال ولد مقبوراً. قال أبو العباس: لأَنّ أمه وضعته وعليه جلدة 


مُصمّتة ليس فيها شق ولا ثقب. 


أكالكضل الراسد فى لقث هو اللواراة يت يتطلى من جميع الجوانب مادّياً 
أو 0007 ومن مصاديقه: القبر ضارا ولا بمعقن ما يواري ويُغطي شيئاً. وهذا 
مالخوة يون العركة و السريافة, 

وإسم المكان منه: المَقَيّرَة بفتح الأول والثالث, وقد يستعمل تساحاً بكسر 
الثالث كمسجد. وبضمّه إتباعاً بالمضارع من باب قتل. 

وإذا كان النظر إل جهة السبة الل الفاعل والصدور مه يقال: أقترعه. إشارة 
إلى هذه الجهة. ى| في قوله تعالى: 

من نُطفة خَلَقّه فقدّره ثم السَبيلَ يسَرّه ثم أماتّه فأقيرّه ثم”إذا شاء أَنشّرّه - ٠٠١‏ / 
.3١‏ 

فإنّ النظر إلى جهة خلقه وتقديره وتيسير طريق السعادة والحقء ث“ إماتضه 
وإقباره ونشره - وهذه كلّها في جريان إظهار القدرة من الله عرّ وجل. 


ومن التقدير نفخ الروح فيه فيكون خلقاً جديداًء وتيسير السبيل بعد هذه 
النفحة وبعد كونه ذا شعور وإدراك وعقل وتمييزء فهو شخص واحدء البدن ظاهره 
وقالبه وآلة عمله وحركاته, والروح حقيقة وجوده والآمر والناهي والمميّز والمكلّف 
المدرك. 


فهذا الإنسان يديم حياته المطلقة إلى أن ينتقل من عا المادّة ويبلغ أجله. 
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فيوارّى بدنه في التراب وهو قبره. ويوارّى الروح في قالب برزخىّ على شكل يناسب 
ضقام و أخلافد واعرالديل مضل وستكوق بن علك الأعيال والضفات الروسافة 
وعلى شكلها. فالبدن البرزخيّ في الحقيقة عبارة عن تحصّل صورتها. 

وهذا التعؤل عنة إل هال الس والتصر هو البيط والاذافة والتقستص 
والتحقّق. وخا كان الروح هو الأصيل الآمر الناهي الفاعل المختار: فهو مورد التكليف 
والمؤاخذة والثواب والعقاب. ولم يكن البدن إلا آلة صرفة كسائر الآلات في أعماله. 
لا إدراك ولا شعور ولا فهم ولا اختيار ولا تشخيص ولا توجّه له بوجه. فلا يؤاحَذ 
ولايعاقب ولاعاب, ولا خصوصية لهء إلا أن'يشاء الله إخياءه وتحديد كونه بدثاً 
لذلك الروح والة له. مع حفظ المادّة الأصيلة, وهذا من العلوم المربوطة إلى عالم 
الآخرة. وهي خارجة عن البحث والتحقيق بإدراكات حدودة وبحواسٌ مادّية وأفكار 
مأخوذة منهاء وهو الحكي المدبّر القادر الفاعل لما يشاء بما يشاء كيف يشاء. 

وإنغا نبحث في هذا الكتاب عن مسائل لنا طريق إلى فهمها وإدراكهاء وفي 
حدودة تلك ا مخصوصية والادراك, وتسكت عن الباقي. 

فظون أن التين إما للبدن الماقيت» وهز المقاهم انوس اللستوين لقاء يرارف 
على كينا |ذا عرض له المويته» 

أو للروح المطلق في الأبدان: وهو ما يغطيه ويحجبه, من الصفات الحيوانيّة 
والقايلات النساقة والسلهات المائية الى مرسن ظلمة والكداراً وضدودثة وضمويد 
له. ويضاف إليها البدن البرزخيّ بعد الموت. 


أو للروح المتزكّي المتوجّه: وهو الأنائيّة بمراتيها من التكبّر والرياء ورؤية 
النفس, فيكون مقبوراً وحجوباً بهاء وإن تغرّه عن سائر الصفات الحيوانيّة والتعلّقات 
المادية. 
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دير حل 

فيتصوّر للنشر اي مراتب ثلاثء, فإنْ بعد 1 مرتبة من القبر والت+ لتغطي 
والتحجّب ل رطا هن تلك الحدوديّة والانقباض. 

وأنّ الشاعة آنية لريب قييا وأوانة يبع من ق القبرر - ؟؟/7. 

أفلا يَعلم إذا بُعبْر ما في القبور وحُصّل مافي الصٌّدور  3٠٠١‏ /5. 

واذا القبر 3 ثدقت علقت نقق ما قذمت وأغوث ‏ 4/85 

ظاهر التعبير بالبعث والبعثرة وبالقبور ويمن فيها وبما فيها: يدل على بعث 
لذوئ العقلاة من قبووهع نف الآية الأول ويعث مطلق سا يكون فق القبور دكا فى 
الآية الثانية. وبّعثرة في نفس القبور ‏ كا في الآية الثالثة. 

ثم إِنْ البعث: بمعنى الاختيار والرفع للعمل بوظيفة, كبعث الرسول. والبغثرة: 
بعث شديد مع تقلب. 

وعبّر فى الآآية الأولى بالبعث: لتناسبه بذوي العقل والاختيارء كما أَنّ البعثرة 
والتقلّب يناسب القبور وما فبها. 

والآآبة الأولى: في مقام إظهار القدرة والتكوين والتقدير. 

والثانية: في مقام قدح الإنسان وذمّه وكونه غافلاً عن عاقبة أمره, وأنّ السرائر 

والثالثة: في مقام الإشارة إلى فناء عوام المادّة. ورفع الحجب والتعلّقات وظهور 
الحقائق. 

وأمّا تفسير الآآيات الكرية بناءً على أَنّ القبر بمعناه المتفاهم العرفي وأنّ البعث 
ما يقع متعلّقاً على ما فيه. فنقول: 


١‏ البدن بقام أعضائه وأجزائه وقواه: فانٍ تحت حكومة الروح وإرادته فناءً 
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#أناكائلاً عيف لا يرق ننه شركة'ولاعمل ولاسكرن الا كه وارادقه وهذا 
التماغ والطاعة ريه قوئة قري من الدضاة وينني الإثنينيّة والحخلاف. ويكون البدن 
مورد خطاب ومواجهة وعتاب وتكليف وتشويق ومجازاة, وهذا المعنى بالغ في العرف 
إلى حدّ النهاية. حقٌ اشتبه وجود الروح على من له نظر سطحيّ عرف فقط. 

؟ - هذا الفناء التامّ قد يوجب اختصاصاً ومزيد ارتباط, وتعلّق تشريف 
وتكريم وتعظيم» بل وسراية جلال وعظمة وكال وبهاء ونورائيّة من مقام الروح إلى 
البدن الفاني. 

وهذا أمر طبيعيّ قهريّ في كلّ ما يفنى ويخضع في قبال شيء آخرء كم أَنّ العبد 
إذا بلغ إلى مقام الفناء والعبوديّة التامّة: يلحق به من آثار الربٌ وجلاله وجماله 
وتورائية ضفاته شيطق ببعة استعداده. 

وورد في محكمات الحديث: 

إن العبد لَيتقربٌ إليّ حقٌ أكون سمعه وبصرّه ويدّه. يُقول لشيء كن فيكون - 
وما رَمِيتَ إذ رميت ولكنٌ اله رَمى . 

* -البدن الفاني في الروح تلحقه آثار من مقامه وخصوصيّاته. كالا أو ضعفاً, 
وحَسَناً أو قبيحاً نوراً أو ظلمة؛ فالبدن مَظهر صفات الروح ويحلى مقاماته عالية أو 
سافلة, وتحرى قايلاته ومقاصده. وليس له إلا ما يريد الروح وما يشاءء ولا يظهر 
من سكون .ولا عمل إلا بنظره وميله وإرادتهءقق البدن يتجل ما فى الروم حستاً أو 

4د الاق يكو من لو لات معدودة وهده الملولاة هيدا حياته وها 
وعوددةك] ف مبائز الخيوانات والباتات أيضاء وهر عيض وينعى إلى كالف 2 


يموت ويُقبر ويُدفن في القبرء ويتلاشى وتتفدق أجزاؤه ويصير تراباًء ولكنٌ الله يحجيط 
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بأجزائه المتفرّقة والمتحوّلة, ويعلم ما ظهر وما بطن, ولا حبّة في ظلمات الأرض وما 
تسقط من ورقة إلا يعلمهاء فإنّ نور حياته ووجوده محيط بكل شيء» ولا يعزب عن 
علمه شيء. 

وهذه السّلُولات الأصيلة حفوظة بموادّها في ضمن أجزاء البدن البالية, ومحاطة 
معلومة متعيّنة ذرّاتها بعلم الله. ثم إِنْه قادر على تكوينها وتقديرها وتصويرها من 
تلك السٌلُولات المعلومة عند الله تعالى: كبا كوّنها وخلقها في المرّة الأولى» والخلق 
الثاني أسهل. لوجود المادّة الأَوّليََّ وضبط الصورة والكيفيّة ‏ إِنّهِ على رَجعه لقادر. 

ولا يخن أنّ جميع الخصوصيّات الباطنيّة والصفات الذاتيّة النابتة تنتقل إلى 
الفسل المداكر بواشظة هذه الشلولذت الستحاة بالتطنة المكتوج قبا ما للوالدين هد 
الامتيازات. وكذلك ف النباتات والرياحين. 

0 البدن لازم أن يعود حين المساءلة والمحاكمة. فإنّه عامل من جميع الجهات 
ومحرى النيّات والقايلات في نهاية الخضوع والطاعة والفناء, لأنّ التحقيق والدقة 
والمعرفة التامّة الصحيحة في جريان أمور شخصء تلازم إحضار عامله الخاصٌ 
وإشهاد من يجرى نيّاته وأوامره كلّيَّة وجزئيّة. وذلك مقتضى إجراء الحقٌّ والعدل. 

نعم يتجى جميع ما يريد وينوي الإنسان فى مظاهر البدن وف الأعضاء 
والجوارح الظاهريّة, ويظهر في الخارج بواسطة القوى البدنيّة, فلابدٌ من حضور ذلك 
البدن وشهادة الأعضاء والقوى بما ظهر فيه وبه: 

بوة تي علي الس وأيدييم وأركلهي جا كارا يصلون - ١+‏ 1 

١‏ البدن الذي يعاد في يوم القيامة: على صورة البدن الدنيويّ وشكله عضواً 
فعضواًء ومن المادّة الَتى خلق منها أَوّلاً. إلا أنه في كال اللطافة والدقّة, ليس فيه أثر 
من آثار عام لماقة ” 
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لحل قبر 


ولا بدع فيهء فإنٌّ في أبداتنا أجزاءً وقوىّ لطيفة, وإن أخذت من مبدأ مادّيّ: 
كالقوى المودعة في البصر والسمع والشيّ وفي الأعصاب وفي أجزاء العين وفي نظم 
الدماغ وغيرها. مضافاً إلى أنّ المادّة والجسد تلازم الحدوديّة والمضيقة والمشقّة 
والتزاحم والابتلاء والمرض والتعب والتحوّل الشديد وسرعة الفناء. وهذه كلّها من 
لوازم دار الفناء. وليس في دار البقاء والخلود والنعمة والسرور تعب ومرض وتزاحم 
وفنا 

وأمًا العذاب والمضيقة والتعب في الآخرة لأهل العذاب: فإنما هي متحصّلة من 
نفس الوجود ومن باطن هؤلاء الأفراد. لا من الخارج - هذا ماكتزتم لأنفسكم . 

نعم إنّ عالم الآخرة بين المادّيّ الصرف الجسدانيٌ والروحانيٌ الخاصء فهو من 
عوالم الجسمائيّة. كا في عام الملائكة هم دارٌ السَّلام» وإِنّ الدّارَ الآخرة هي الحَيَوان 
ون الآخرةً هي در القرارء لا شنا قبا نض 

- والفرق بين السَّلُولات الأُوّلية وما يبق في القبر: أنّ الأَوَلِيّة لا تلن لها 
إلا في حدودة التلوّن من التأثّر والتوارث من الأبوين بالجريان الطبيعيّ القهريّ. وهذا 
بخلاف الثائية فإئّا قد تلوّنت بلون الصفات والأعبال وسائر الخصوصيّات من 
صاحبهاء وعلى هذا تتشكّل بالشكل الذي كان صاحبها عليه في آخر العمر بهاءٌ أو 
انكداراً ‏ كبا توتون تُبعَثون. فهذه خلاصة وجوده والباقية منهء وهذه من المعارف 
الخزونة خذها واغت . 

إن ماق قار يمال خبد كلمة حر قو دعتال كوه سيدا لذى عق له وبكلنة 
ماه احاظاما بالقمل.. 
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قبس : 

مصبا ‏ قبس ناراً يقبسها من باب ضدرب: أخذها من مُعظّمهاء وقبس علاً: 
تعلهم وقسنت لزعل علا يسى ولايسةى» والسشتناراً وعليا قافقس» والقس: 
شعلة نار يقتبسها الشخص . والمقباس: مثله. والمقيبس مثل مسجد: موضع المقباس, 
وهو الحطب الذي اشتعل بالنار. وأبو قُبييس: مصكّرء جبلٌ مُشرف على الحرم من 
الشرق.. 

مقا - قبس: أصل صحيح يدل على صفة من صفات النارء ثمّ يستعارء من 
ذلك القّس: شّعلة النار. يقال أقبَسْت الرجلّ علا وقبّسته ناراً. ابن دريد: قبّشت من 
فالكوخاراء والسقات يقد هلي : وأقبسى فسا ومى هذا الكياس» قدن فيش إذا 
كان سريع الإنتاج, كأنّه شبّه بشّعلة النار. فأمًا القبس: فيقال إِنِّ الأصل . 

الاشتقاق 5311 قابوس: وهو إسم أعجمىّ ‏ ونا هو كاؤوسء وهو إسم 
بعض ملوك العجم. فإن جعلت إشتقاقه من العربيّة فهو فاعول من القبّس. والقايس : 
المششعل النار. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو سيلان شيء له نورء وأكثر استعالها في جهة 
الحو قيقال فست قور وغلرا بر ]ذا قبل قبست :ناراً» يكزي الظن الى جية الترارة 
الحاصلة منها التي تصل إلى باطن البدنء إلا أن يكون تجوّزاً. كا في فحل قبيس. 

يوم يقول المنافقون والمنافقاث للّذين آمنوا انظرونا تقتبس من نوركم ‏ /01 
ارلا 
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اف سمتفيطن من توركو السائل الروساق وسكزو يف :وليين المراه الخور 
الظاهريٌ, بقرينة قوله تعالى: 

قيل ارجعوا وراءكم فالتقسوا نورا. 

فإنٌ المراد النور المعنويّ المنتقل إلى عالم الآخرة, والنور الظاهريّ يشترك فيه 
المؤمن والمنافق. 

إلى انسح ناراً سآتيكم منها بحر أو آتيكم بشهاب قَبَسٍ لعلكم تصطلون 8 
لا ل 

لعل آتيكم منها بقّبّس أو أجدٌ على النار هُدىَّ فل أتهها نودي يا موسى إني أنا 
وك 56 / ٠6‏ 

التعبير بالأنس وبالقبس وبالصلي وباهداية وبالنداء منه: يدل على كون النار 
من النور. 

فإنّ الإنس فيه ظهور وقرب باط وتجاذب. والقبس يستعمل في المعنويات 
وفما فيه نورانيّة. والاصطلاء هو مقابلة وقرب بنار واستحرار. 

والتعبير بالنار: لكونها في الحسّ الظاهر ناراً لها ضياء وتلألؤ ظاهريٌ. 

والأنوار الروحائيّة ترى بالبصدر إذا كانت البصيرة غير محجوبة. 

ويدلٌ على ما ذكرنا أيضاً: ذكر الشّهاب وكون القّس وصفاً له. فإنّ الشّهاب 
هو الشيلة ليهو العولة غير قارلة الل ناه هذا فلاف الكماب الزويها؟* 
المتجلٌ الظاهر. 

والاستفاضة من الأنوار الاطيّة ولو بواسطة: ممكن لكل فرد يكون مستعدٌ 
مشتاقاً. كا فى الاستفادة عن الدسل. 


1 
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فبض مس 


والقييز بين شعلة النار وشعلة النور غير خف على مثل موسى (ع). فإن شعلة 
النور فيها جذبة معنويّة وتأثير روحايّ يؤثّر في القلب, بخلاف النار: فإنّ الجذبة 
فيها من جانب المقابل إذا احتاج إلى الحرارة أو الضياء الظاهريّ, ولا جذبة في النار 
57 

وقد عبّر موسى (ع) بالنار: على لسان القوم ولحسن التفاهم. 

وأمّا القبس: فهو كحَسّن صفة بمعنى ما ينّصف بكونه متنوّراً سايلاً. كا أن 
القبيس أيضاً ضفة: وأنا الاقتباس :فهو على صيغة الأفسعال: ويذل غلى اشتبار 
القبّس والرغبة إليه. 
فبض : 

مصبا قبض الله الرزق قبضاً من باب ضرب: خلاف بسطه ووسعه. وقبضتٌ 
الشيء قبضاً: أخذته, وهو في قَبِضته. أي في ملكه. وقبضت قَبِضْةٌ من قرء بفتح 
القاف والضيٌ لغة. وقبضّ عليه بيده: ضيّ عليه أصابعه. وقبضّه الله أماته. وقبضتّه 
عن الأمر. مثل عزلته, فانقتض. 

مقا قبض: أصل واحد صحيح يدل على شيء مأخوذ وتجمّع في شيء. تقول 
قبضتٌ الشيء من المال وغيره قبضاً. ومَقيض السيف ومفبضه: حيث تفبض عليه. 
والقّبَض: ما مع من الغنائم وحُصّلء يقال: اطرح هذا في القّبضء أي في سائر الغنائم 
المقبوضة. وأمًا الَنْض الذي هو الإسراع: فن هذا أيضاًء لأنّه إذا أسرع جمع نفسَه 
وأطرافه» ويقولون للسائق العنيف: قبّاضة وقابضء ومن الباب: انقبّض عن الأمر 
وتقبّض : إذا اشمأرٌ. 


التذيب 8 / 69 قال الليث: القَبض: بجُمع الكفّ على الشيء. وقال غيره: 
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ناا فبض 


القْضة: ما أخذت بجُمع كفّك كلّه. فإذا كان بأصابعك فهي القنْصة. ويقال: مَقه 
القوس,ومقيظة» أعد وأغوله والنايض + الساتئق السرم الشوق ءا النبائق اللائل 
يقبضهاء أى يجمعها إذا آراد:سوقها. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جمع ليستقدٌ تحت تسلّطه وقدرته. وهو خلاف 
البسط. أي الإخراج عن تسلّط اليد والنشر. ومن مصاديقه: قبض الرزق وتحديده 
في قبال التوسعة. وقَبضٌ اليد بضمٌ الأصابع. وقبض النفس بإماتته وطئّ يام حياته. 
وقبضٌ الشيء أخذه وقلّكه أو التسلّط عليه. وقبضّ عن الأمر منّه عن جريان أمره 
او عزله عنه. وانقباض في القلب في قبال انبساطه. والقابض السائق بقبض الاإبل في 
جهة العمل والسير وجعلها تحت سيطرته وسلب الحريّة عنها في ا حركة كيفما شاء. 

فلابدٌ من وجود القيدين الجمع, التسلّط في موارد استعمال المادّة. وبهما 
تفترق عن مترادفاتها. 

والأرض جميعاً قبضتّه يوم القيامة ‏ 9 / /11. 

وم تهِدوا كاتباًفرهانٌ مَقبوضة ‏ ؟ / 1817. 


- 


تقشث تنشة من أقر الفسول - +3579 


براه فيا عند القابش عرى تكون قث ماطس ولسق عع الأكد الطلق: 
أو الأخذ بالأصابع. أو مطلق الجمع, أو غيرها. 

والقّبضة للمرّة فتام الأرض بأيّ معنى كانت قبضةٌ أي مجموعة تحت سلطته 
يوم القيامة» فيومئذ تظهر سلطته المطلقة ومالكيّته. وهو مالك يوم الدّين. 

والتعبير في الرهن بِالقَّبْضٍ: إشارة إلى لزوم كونه تحت التسلط. 
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فبض 7" 


من ذا الذي يُقرض الله قرضاً حَسناً فيُضاعمَه له أضعافاًكثيرة والله يَقبِضُ 
وك رما 

من الأساء امسق لداع وجل : إمما القايفن والبابيط» وساايق أنناء الضقاة 
الفعلية .وصفات الفعل + ظهور حضفات الذاتك وتجليها في الخارج. كالرازق والمصوّر 
والخالق والشافي والكاشف والكريم والقاضي وغيرها. 

فالقابض هو الذي يجمع صفة أو غيل وععليا محدودةء وهي تحت سلطته 
وسيطرته. وهذا في مقابل البسط والتوسعة. 

كما في قبض الرزق والرحمة والجود والكرم والعفو والنصر والشفاء والبرٌ وال خلق 
والفى والقهاء و الاناة وقيزها. 

وهذان الإسمان نما يتشعّبان من العلم والقدرة, فإئّهها من مبادح أكثر الصفات, 
كما سبق في -سم| ‏ فراجعه. 

والقبض والبسط يتحققان في ضمن الصفات الفعليّة الأخرىء فيقال قبضّ الله 
وبسط في رازقيّته و رحمته وجوده وكرمه وعفوه ونصره وبدّه وخلقه واحيائه. وهكذا. 

وتتيووعن الكروف وتفضون أيدعيوب:ة 3/7 

وَل يَرَّوا إلى الطَيرٍ فوقهم صافّاتٍ ويقبضن -71/ 15. 

الآبة الأولى في قبض اليد عن بسط المال والصدقات والإنفاقات. والثانية ‏ في 
الطير وقبضها عبارة عن التحفّظ والتجمّع في القوى في حال الطيران في أنفسمنٌ, 
والتجمّع والتقيّد في قبال وظائفها الفطريّة الاطيّة, فإن الصفٌ إشارة إلى الاطاعة 
والانقياد وا لخضوع - كما سبق . 

ألم تَرَإإى ربّك كيف مَدَ الظلّ ولو شاء لعل ساكناً م جعلنا الشّمسّ عليه َليلاً 
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6 قبل 
ثم قبَضْناه إلينا قبضاً يَسيراً ‏ 8؟ / 17. 

قلا إن الظل الساط كار الريكرىوالتوكصن ناذيا او .معدو تا وفراتب الدجرة 
الإمكاني آثار وأظلّة الحقٌ, واللّه تعالى قد مدّها ومدّهاء ويفيض علبها الوجود وما 
يحتاجون إليهء وهو الباسط لنوره وفيضه كيف يشاء, ولو شاء لجعل ظلّه وفيضه ساكناً 
لا امتداد فيه. بل يقبضه. وهو يسير عليه. 

والعسي :وترييها العا عن سداد الطل» قا نظل العسين. وائزها الفباتين 
الممتدٌ منها هو ضياؤهاء وهذا الضياء يمتدّ إلى أن تكون الشمس باقية ولا حجاب 
شاب واذا كذرت ا مده سحاب أو كرات العرى» قالطلل معا وهو التير والشرارة 
زيكورق مقيضا ماحوذا أو سياً, 

ولاق أن الظل المترادى.من الألعساء ق قبال الهس ليس ظلا الشسس» 
بل لذي الظلٌ والحاجب عن بسط الضياء. فالظلٌ هو أثر شيء - راجع الظل. 

والفرق بين الظل المعبيط مم العسس والظل الممدك من تور الله معال حو أ 
الشمس قبسط ظياءها وتجمعها جيرا وبلا إختيان هائها مقهورة تمت .سلظة الرت 
العزيز وقدرته وإرادته بخلاف ظل الربٌ تعالى» فهو يقبض ويبسّط كيف يشاء. 

والتعبير بالظلٌ إشارة إلى أن مراتب الوجود الممكنة من جميع العوالم مظاهر 
صفات الجمال والجلال الإطيّة. 


قبل : 

مصبا - قيلت العقد أَقبلُه من باب تعب قبولاً, والضمّ لغة. وقيلتٌ القول: 
صدّقته. وقبلتٌ الهديّة: أخذتها. وقبلت القابلةٌ الولد: تَلقَّمْهِ عند خروجه قبالة: 
والجمع قوابل, وامرأة قابلة؛ وقبيل أيضاً. وقبل اللْهُ دعاءنا وعبادتنا وتَقبّله. قبل 
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العام والشهرٌ قُبولاً من باب قعد فهو قابل: خلاف دبّر. وأقبل أيضاًء فهو مُقيل, 
والقبّل بضمّتين: إسم منه. يقال إفعل ذلك لقَمْل اليوم. أي لاستقباله. قالوا: يقال في 
المعاني قَبَلَ وأقبلَ, وفي الأشخاص أقبَلَ لا غير. وإفعل ذلك لعشر من ذي قبَل, أي 
من وقت مستقبل . والقَبّل بضمٌ الباء وسكونها: لفرج الإنسان, والجمع أقبال. والقبّل 
من كلّ شيء خلاف دُبْره. قيل لأنّ صاحبه يُقابل به غيره. ومنه القبلة لأنّ المصلي 
يُقابلهاء وكلّ شيء جعلئّه تلقاء وجهك فقد استقبلتّه. والقبلة إسم من قبّلت الولد 
تقبيلاً. والجمع قُبّل. وليس لي به قِبّل: طاقة. ولي في قله أي في جهته. والقبيل: 
الكفيل وزناً ومع والجمع قُبَلاء. والقبيل أيضاً: الجماعة. وتَقبّلتٌ العمل من صاحبه: 
إذا التزمته بعقد. والقبالة: إسم المكتوب من ذلك. 

مقا قبل: أصل واحد صحيح تدلّ كَلِمُهُ كلّها على مواجّهة الشيء للشيء. 
ويتفرّع بعد ذلك. فالقّبْل من كلّ شيء: خلاف دُبْره. وذلك أنّ مُقَدِمَهُ يُقبل على 
البيء. والقَبول من الرياح: الصّباء لأأنها تقابل الذّيور. 

مفر -قبلٌ : يُستعمل في التقدّم المتّصل والمنفصلء ويُضادّه بعدٌ. وقيل يُستعملان 
في التقدّم المتتصلء ويُّضادّهما دُبْدٌ ودُبّرء هذا في الأصلء, وإن كان قد يتجوّز في كل 
واحد منها. وقَبلُ: يستعمل في المكان وفي الزمان, وفي المنزلة, وفي الترتيب الصناعي : 
نحو تعلّم الهجاء قبل تعلّم الخط. والقٌبّل والدّبّر: يك بهما عن السّؤأتين. والقايل: 
الذي يُستقبل الدلوَ من البثر فيأخذه. وقبلت عُذْرَه وتوبته وغيره وتقتلقه كذلك. 
وقيل للكفالة: قبالة» اما أوكدٌ تقتّل. وشاةٌ مقاّلة: التي قُطعت من قبل أَذنها. 


صحا قبل + قيش بعد والفكل والقثل تقيض الدير والدبن» وكد فيه مق 


0 و 1 000 5 ًَ 
قبّل ومن دَبرء اي من مُقدْمه ومن مُوْخره. 
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امنا 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مواجّهة في قايل, ويلازت وحسوه كلت له 


0 أو 0 ًّ 


والدد: 


وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعمال المادّة. 

أمَا ابول والإقبال: فهو مواجهة متايلاً إلى تلك الجهة, ويلازمه الإديار: 
فأقبل بعصم على بعض يتّساءلون - /0" / .60 

يا موسى أقبل ولا تَحَْ إِنّكَ من الآمنين -78 / .7١‏ 

واسئل القرية الي كنا مها والعير التي أقبلنافها  ١١‏ / ؟8. 


وأمًا التقّل والقّبول: مواجهة بشيء متايلاً راضياً في قباله. ويقابله الإدبار 


ولا تقيَلوا هم تهادة أبداً- 7 / 4. 

إن الله هو يقبل القوة عن غيافه- 4 / 1 .1١‏ 

غافة الأنب وفايل الأرب 2/0 

فتقبلها ريما بقَبولٍ حَسَن - / /ا5. 

ومن يُبتغ غير الإسلام ديناً فلن يُفَْل منه 7 / 80. 

نما يتقبّلٌ الله من المتقين ‏ 0 / 1”. 

ربّنا تقل منا إِنَكَ أنت السَميعٌ العليم ‏ ؟ / .١717‏ 

والقايل والرضا في التقبّل أشدّ وأزيد من القبول فإنّه يدل على مطاوعة وأخذ 


وتحقّق الفعل. وعلى هذا قد استعمل في موارد يراد فيها التحقّق والوقوع والتأكد: 
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قل أنفقوا طَوْعاً أو كزهاً لّن يُتقبّلَ منكم - 4 / 07. 

وأمّا القبلة: فهو فعلة لبناء النوع كالججلسة, ويدلٌ على نوع خاصٌ من 
المواجهة والقايل, وهو توجّه مع ميل إلى جانب الكعبة وبيت الله الحرام: 

وما جّعلنا القلةَ الي كنت عليها... فلنُولَينَك قِبْلةَ َو ضاها... وما بعضهم 
بتابع قبلة بعض - .١57 / ١‏ 

وأمًا القبيل والقبيلة والقسبائل: فهو صفة كالشريف, ويدلٌ على ثبوت الصفة 
في ذات» فالقبيل هو المنّصف بكونه مواجهاً ومتايلاً في ذاته. والقبيلة إن كان التاء 
للتأنيث والإفراد: فظاهر. ويكون النظر إلى جهة الإسميّة. وإن كان وصفاً للجماعة, 
كا في جماعة كثيرة: فيكون معناه أفراد يتحقّق فيا بينها مواجهة وقايل ومحبّة وأنس : 

أو تأتي بلله والملائكة قَبيلاً ١١‏ / 47. 

أي أن يكون كلّ منها مواجهاً راضياً ومتايلاً إلى آخرين» أو باعتبار أكثرها. 
أو الجنس من الملائكة, وفي الآية المتقدّمة منها ‏ فأبى أكثر النّاس . 

بعك التيطانة .. له تر يكم هر وقبيله من حية لا ترو في 1/1 

يراد من يواجه ويقايل إلى الشيطان, وهم من أعوانه وجنوده ومن المتوجّهين 
إليه. 

وكساك لعزا وقبادل للعاوقرا - 14 9 

جمع قبيلة؛ أي طائفة مواجهة متايلة متحابّة فها بينهم؛ ويقال إِنْهم بنو أب 
وألحد كالطائفة وظواق» قطلق حل لايل الكمعيان. 

وأمًا قبل والقئل: كالجتّب والصّلب صفتان بمعنى ما يتتصف بكونه في قبول 
ومواجهة ومقابلة؛ في قبال الدَّبّر والدّبر: 
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4 قبل 

إن كان قِيصّهُ قد من قُبُْل فصَّدقَتْ وهو مِنَّ الكاذبين وإن كان قِيصٌهُ قد من 
بر فكذيّث - 117 /5317. ْ 

قربا عليم كل قوع فيلا ماكائرا ليؤشوا +/ 151 

أو يأتتهم العذابُ قَبُلاً-8١‏ / 00. 

أي المواجه المقابل. والإفراد في: كل شيء قا باعتبار كل قرد متها : وإقراد 
اللفظ في كل شيء», وليس بجمع كا يقال. 

وأمًا القتل: إسم بعنى الجانب والمقابل, ولايبعد كونه في الأصل مصدراً أو 
إسم مصدر: 

ليس البِرَ أن تُولُوا وجوهّكم قبل المشرق والمَقُرب - ؟ / /ا10. 

شادا عايو ل شريياك ارم 

وظاهرٌه من قبّله العذابٌ ‏ لاه / .١7‏ 

يراد الجانب المواجه. 

وأخا القيلة والشيل» #القيلة كيلة كاللشه غسى جما تقيل جف أي ما يسلق 
الإقبال إلى شخص به. والتقبيل إقبال بلحاظ التعلّق والوقوع فالتقبيل يلاحظ فيه 
إقبال خاصٌ واقع إلى متعلّقه. 

وأمًا قبل وبعدٌ: فيلاحظ فيه معنى المقابلة والمواجّهة وما بعدهاء وهذا التعبير 
يستعمل في موارد يلاحظ فيها الامتداد. حيٌّ يكون ها وجه مقابل» وعقبٌ آخر 


بعده: 
١‏ ع و 
له الأمرُ من قبل ومن بعد "١‏ / 5. 


وشكذا إذا كافاق موره يقار إلى انعداه أوجريان معد فى أمرء كا ى: 
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كبن عليك, الطباكه كتو هل الذبن من تلك د 

وذ تكذبرك ققد كذيك (خل من لبلك 00 1/7 

ولايخن انّ الأمر الممتدٌ الجاري لابدٌ أن يكون له طرفان: طرف في مواجهة 
ومقابلة. وطرف آخر لم يواجّه به بل يُتوقع وينتظر وقوعه أو كالمتوقّع إذا لم يثبت 
تحقّقه في نظر الخاطب وإن وجد في الخارج. كا أنّ المناط في المواجهة أيضاً تحقّقه 
والمقابلة به وإن كان في زمان سابقء إذا كان مسلا واقعاً في نظر المخاطب: 

سه الله في الّذِينَ خَلُوا مِن قبل ولن تَجِدَ لسنّة الله تديلاً ‏ 3 / 77. 

وقد يكون في أمر لم يقع ولم يتحقّق ولكنّه كالأمر المتحقّق الواقع : 

وإن طلّقتموهُنٌ مِن قبل أن قَسّوهنَ ‏ ؟ / /9. 

أنفقوا مما ررَّقناكم مِن قبل أن يأتي يو ملا بيع فيه ١‏ / غ0؟. 

وأمّا مفاهيم الأخذ والتلقّ والتصديق والالتزام والكفالة: ففن لوازم معنى 
القبول والتقئّل. 


وأمّا مفاهيم القابلة للولد, والشهر القابل» والفرجء والريح, والقابل للدلوء 
والشاة المقابلة: فن مصاديق الأصل . 


مصبا القثّرة: بيت الصائد الذي يُستتر به عند تصيّده كالخصٌ ونحوه. والجمع 
قث مثل غُرف. واقتقر: استقر بالقّترة. والقٌتار: الدخان معؤىّ ووزناً. وقال الفارابي: 
القُتار ريم اللحم المشويّ الحرّق أو العظم أو غير ذلك. وقتّر اللحم: من بابي قتل 


وضرب: ارتفع قناره. وقتر على عياله قتراً وقتوراً من بابي ضرب وقعد: ضيّق في 
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5" قير 


الففة, وأقتر وفش عله 


مقا -قتر: أصل صحيح يدل على تجميع وتضييق من ذلك القٌترة بيت الصائد, 
لضيقه وتجمّع الصائد فيه. يقال: قتر الرجلّ على أهله يقثر, وأقثّر وقّر. ومن الباب 
القتر: ما يَغنشى الوجة من كُرب. والقتر: الغبار. والقاتتر من الرحال: الْححَسَن الوقوع 
على ظهر البعير» لأنّه إذا وقع وقوعاً حَسَناً خضي السّنام. 

تقر القت تقليل النققةتوهى بازاء الكسر افع وكلاها مدموما و ورحل قور 
ومُقترء وقد قرت الشيء وأقترته وقترته أي قلّلته. وأصل ذلك من القتار والقَترء 
وهو الدخان الساطع من الشَّواء والعُود ونحوهماء فكأنّ المقتر والمقتر يتناول من 
اثنيء قتارّه. 


أو الأصل الواهد ف الماثة: هو التضى ف العمل ق إشاق أوقيره ويقايله 
الأسراق والتوسة: 

والإسراف: هو العمل الخارج المتجاوز عن الحدّ الملحوظ عقلاً أو عرفاً. 
والتوسعة: البسط والتكثير في قبال التضييق. 

والتضييق : عد من أن يكون ف ماذئ أو معنوي ,2 فْ مكان أو غيره, وهذا 
بخلاف التقتير. فإنه مختصٌّ بالعمل. 

والقترة فعلة بمعنى ما يُقتّر به. فإِئّما مكان مضيّق لنفس الصائد. ويضيّق به 
الصيد أيضاً. وكذلك القتار: ما يُقثّر به مع الامتداد. بوجود الألف. فإنّ الأثر المعنويٌ 
الحاصل من التقتير في العمل يغشى الوجه الظاهريّ والروحاني. ويوجب ظلمة 
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وأمًا الدخان والغبار والريم: فعاني محازيّة تشبيهاً. 

وأا الرحل المقصل على ظهر البعير: إن يوجب تضيقاً له في الحركة. 

للَذِينَ أحسّنوا الحُسْئَ وزيادة ولا يرهق وجوقهم قَمَرٌ ولا ؤِلَة أولئك 
أمعات الحثة - +21 

ووجوةٌ يومئزٍ عليها غَجرَة تَرهمّها قَعَرّةأولئك هم الكَفَرَة الفجرّة - .4١/ 8١‏ 

القع والقترة: بمعنى ما يتحصّل من التضيّق, والتاء للزيادة والتحقيق؛ ويناسب 
في مورد الكقّرة, والقتّر إسم. أو مصدر في الأصل. 

هذا في الوجوه الظاهريّة المادّية: وأمّا في الوجوه الباطنيّة والروحائيّة: فيرى 
فيها تضيّق وشدّة وسوء حال وتعب وظلمة:, في قبال البهجة والسرور والانبساط 
والتوشع والنوراتية. 

قل ونع تلكون خَرْائنَ رحمة رب إذا ميك خَشيةَ الإنفاق وكانَ الانسان 
لو عار 

فإنٌ التضيّق في أفكاره وأخلاقه وأعماله يوجب الاتصاف بصفات كالبخل 
والإمساك والحسد والتقيّد بحدود مادّية وقيود ظاهريّة وشهوات نفسانيّة وعلائق 

فالإنسان بطبيعته الأوّلية البدنيّة قتور, أي مائل إلى تضييق نفسه بقيود مادّية 
وقايلات وعلائق دنيويّة, ولا يختار لنفسه الانطلاق, والعيش الروحاني المنبسط, 
وسعة القلب. 

والذيخ |ذا أنشترا ل شر قراو3 يقتروا وكاؤبية ذلك كرابا 0« / ا 


أي لآ يتجاوؤون عن نحت العدل ولا يضتقون ق إنفاقهم» ولا يزالون يراعوخ 
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1" قتل 
الاعتدال. 

ومَتّوهنٌ على ال موسع قَدَدُهُ وعلى المقبر قَدَرُهُ مَتاعاً بالمعروف - ؟ / “*؟. 

اي إذا أردتم طلاق زوجة غير ممسوسة أو زوجة تريدون أن تفرضوا وتُقدّروا 
لها فريضة ومهراً ولا فرضتم حين العقد مهراًء بل فوّضتم تعيينه إلى زمان بعد العقد: 
فلا جناح عليكم في التطليق. ولكم حينئذ أن تعطوا متعة أي مهراً مفروضاً بمقدار 
وسع الرجل. ويكون هذا الإعطاء بالمعروف. 

فحرف أو في: 

لا جُناح عليكُم إن طلّقتم النّساءَ مالم قِسَوهنٌ أو تتفرضوا طن فُريضةً ومَتعَوهنٌ. 

بمعناه الترديدء وليس بعنى الواو للجمع, ولا بمعنى إلا للاستثناء. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بصيغة الجحد الدال على النفي في الماضي : في تحقّق 
عدم المسّ. وبصيغة المضارع الدالٌ على التقدير المستقبل المتوقع . 

وقوله متعوهنٌ: يرتبط بلزوم التقدير والفرض. وناظر إلى جهة تعيين مقدار 
الفريضة المفوّضة . والجملة معطوفة على قوله لاجناح, أي على مجموع الجملة السابقة, 
والجملة السابقة كانت في مقام بيان عدم الجناح في الطلاق فقط في الصورتين. م 
يستدرك حكم لزوم اعطاء المتعة والمهر بعد الطلاق. 


وتذكر فى التفاسير للاية احتالات ضعيفة خارجة عن الحقٌّ. 


قتل : 
مصبا قتلته قتلا: أزهقت روحه, فهو قتيل» وللزاة قتيل ايا إذا كانت 
وصفاًء فإذا حذف الموصوف جعل إمماً ودخلت الهاءء نحو رأيت قتيلة بنى فلان, 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





قتل وق 


والجمع فيه قتلى. وقتلت الشيء قتلاً: عرفته. والقتلة, بالكسر: الهيئة. يقال قتلته 
قتلة سوء. والقتلة: المرّة. وقاتله مقائلة وقتالاً. فهو مُقاتل, والجمع مُقاتلون ومُقاتلة. 
والمقتل: موضع القتل. 

مقا -قتل: أصل صحيح يدل على إذلال وإماتة. ومُقاتل الإنسان: المواضع 
التي إذا أصيبت قتله ذلك. ومن ذلك قتلتٌ الشيء خُبراً وعلماً. ويقال تقثّلت الجارية 
للرجل حقٌ عشقهاء كأ ئها خضعت له. وأقتلثٌ فلاناً: عرّضته للقتل. وقلب مُقثّل: 
إذا قتله العشق. 

مفر - أصل القتل: إزالة الروح عن الجسدء كالموت. لكن إذا اعتبر بفعل 
المتولي لذلك» يقال قل . وإذا اعنبر بفوت الحياة: يقال موت - أفان مات أو قجل . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الحياة. أي زوال الحياة, وقلنا إِنّ 
الحياة تعمٌ من أن تكون في النباتات أو في الحيوان أو في المعنويّات, كذلك المات أيضاً 
تكون في كلّ منها. 

ثمُإِنْ القتل إزالة الحياة. والموت يصدق بعد زوال الحياة» فيقال قتله فات. ولا 
يقال أماته فقتل. فان مرتبة الميات بعد القتل: فالقتل عمل به تحقّق المياث. 

وأمّا مفهوم المعرفة والممُبر أو المزج للخمر أو في الجوع والعطش: فَإِئَّهها معاني 
مجحازيّة, بمناسبة الإحاطة إلى الشبىيء والغلبة عليه. وكسر حدّة الخمر والجوع والعطش, 
فيقال الخمر مقتولة زالت شدّتها. وقتل حدّة الجوع والعطش. والشيء مقتول محاط 
به. 


وهكذا التقدّل في مقام العشق: إشارة إلى غاية الجاهدة. 
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11 قتل 


2 


من كل نفساً ...نكأ نا كل الثاش عيعاً - هم / + 


إن أخلٌ بنظام العالم تكويناً وتشريعاً. وبدّل خلق الله. وأفنى عالماً أصغر 
وهو أموذج العام الأكبر وفيه انطوى العام الأكبر. وفيه استعداد تشكيل نظام 
ظاهري اجماعرم مَدى..وله أن يرشد الثاس إلى حياة حقيقية. 

يا أئها الّذين آمَنوالا تقتلوا الصّيْدَ وأنتم حُدْم ومن قثّلهُ منكم متعمّداً فجزاءً 
مثل ما قِتَلّ من النَّحَم يحكم به ذوا عدل منكم ‏ ه / 40. 

الآية الكريمة تتعلّق بحكم قتل الحيوان مطلقاً فإنٌّ الصّيد يشمل اصطياد جميع 
الحيوانات من بريّ أو طير في حال الإحرام. 

وأَمّا حكم الصيد في حيوان لم يتعيّن حكنه بخصوصه: فهو ناظر إلى حكم 
مايقرب منه جسماء ويحكم به عدلان, فإنٌّ تعيين هذا المعنى من الموضوعات وقييز 
الموضوع على عهدة أهل العرف العادل. 

وعلى هذا المعنى لا يصمّ قراءة -ذو عدل - ليراد به الحاكم العادل: فإنّ الحاكم 
العادل ليس له أن يعيّن حكاً فيا لم يرد فيه حكمء إلا أن يكون بطريق الاستنباط 
وتخريج المصاديق, ويشترط فيه العلم والفقاهة أَوّلً ولايكنى كونه من أهل العرف 
العادل. 

نعم إذا أريد من ذو عدل: النبئّ (ص) أو الإمام (ع). فلايبق في مقام تعيين 
الحكم إشكالء وبهذا ينظر بعض الروايات الواردة. 

وها قتلوة وها ضَلترة- 4 / لاه 

رامح صل شبيه: 


وإذ قال موسى لقومه إِنَكُم ظلمتم أَنفسَكُم باتخاذكُم العجلَ فتُوبوا إلى بارِئِكُم 
فاظلرا الشفك ذلكو خيد لك عمد يازفكو - ١‏ / 1ه 
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قتل 1" 


سفر الخروج 77 / ١١‏ - وقال موسى ارون ماذا صنّع بك هذا الشّعب حقٌ 
جآّبت عليه خَطيّة عظيمة... فقالوا اصنع لنا آلهة تسير أمامَنا لأنّ موسى ... وقال مَن 
للربٌ فإلي فاجتمع إليه جميعٌ بني لاويء فقال لهم هكذا قال الربٌ إلهُ إسرائيل: 
ضَعوا كل واحد سَيقّه على فَجِذه ومُرَوا وارجعوا من باب إلى باب في المحلّة واقلوا 
كل ومن أخاء ةاواسم اه وك والعك ف يه ادل بحن لارى سسب قرول 
موسى, ووقع من الشّعب في ذلك اليوم نحو ثلاثة آلاف رجل. 

فظر أَنّ المراد من قتل الأنفس في الآية الكريمة: هو معناه الظاهريٌ, لا إفناء 
الأنائيّة كما يقال وهذا القتل كان حكراً خصوصاً في المورد. وهل القتل كان متعلّقاً 
إلى من لم يتوبوا ولم يتوجّهوا إلى جانب موسى: وهو الظاهر من عبارات الخروج 
[مَن للربٌ فإلي دوا وارجعوا]ء فيكون قتلهم بكونهم مرتدّين عن الدّين غير 
تائبين, ولا إشكال فيه. أو كان متعلّقاً إلى جميعهم الذين عبدوا العجل, بهذه الخطيّة 
العظيمة؛ وهذا غير معلوم وخلاف صريم السفر. 

مضافاً إلى أنّ الحكم العام لا يحتاج إلى المرور والرجوع إلى الباب في الحلّة, 
وأكثرهم كانوا حاضرين عند موسى (ع). 

وأمّا التعبير بقتل الأنفس: فقد ورد في موارد من القرآن الكريم: 

ولاتنثوا النشكم ‏ 1 17 

م أنتم هؤلاء تقتلون أنفسكم - ١‏ / 80. 

ولوأنًا كتبنا عليهم أن اقثُلوا أنفسَكم أو اخرُجوا من دياركم ما فعلوه إلا قليل 
منهم -غ /١١ا.‏ 

وأمّا قتل النفس معنى إفناء الأنائيّة: فلا يناسب التكليف به إلى أفراد لم يتوبوا 
أو تابوا ولم يزكُوا أنفسهم ولم يراقبوا في طاعاتهم. فإِنّ نفي الأناىءة من المراحل 
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25" قتل 
المتأخّرة للسالك. 

١‏ - وقاتلوا فى سبيل الله الّذِينَ يُقاتلونكم ولا تَعتّدوا إن الله لا يحبٌ المعتدين 
وقاتلورهء حل لاتكون شعة ويكوق الذي 3351/73 

؟ - آلا ثقاتلون قوما نكثوا أيانهم وهّمُوا بإخراج الرّسول وهم يَدءُوكم أَوّل 
مرّة... قاتلوهم يُعَذّهم الله بأيديكم ومخزهم - 9 / .١4‏ 

* - قاتلوا الّدذِينَ لا يُؤمنون باللّه ولا باليّوم الآخر ولا يمون ماحم اله 
ورسوله ولا يّدينون دين الحق -؟ / .5١‏ 

- إن الله يحب الّذينَ يُقاتلون في سبيله صَفَاًكأ نهم بُبيان مَُرصوص - 5١‏ / 

ه ‏ لَئن لم يَنْتهِ المنافقونَ والّذين في قلومهم مَرض والمرجفون في الى.دينة ... 
مَلعونينَ ينا تُقفوا أخذوا وقُتّلوا تقتيلاً. سَنَةَ الله في الّذِينَ خلَوًا من قبل ون تجد 
لبثة ال لديا 

1 - فإذا لقيتم الّذِينَ كفّروا فضرب الرّقاب حيّ إذا أثخنتموهُم فشدّوا الوّثاق 
فإِمًا مَتَأَبَعدُ وإمًا فداءاً ‏ لاغ / 5. 

يا أيه الّذين آمَنوا قاتلوا الّذِين يَلونكُم من الكفّار ‏ ؟ / .١17‏ 

4- وقاتلوا المشركين كافّة كا يُقاتلونكم كاقة 9 / 57. 

5 - فإذا اتسلّع الأهر المحوع فافتلا المشركين حيثٌ وجدقوهم وَخُدُوهم 
واحصّروهم واقعٌدوا ْم كل مَرصد فإن تابوا 9 / 5. 


٠‏ -فمالكم في المنافقين ... فإن تَولُوا فخذوهم واقتلوهم حيث وَجدقوهم 
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كل 101" 
ولا تتخذوا منهم -4 /88. 

التهف: الإدراك الدقيق مع الحيذق. والقّتن: إيجاب اختلال مع اضطراب ما 
أوجب الأمرين فهو فتنة. والإرجاف: جعل الغير متزازلاً في أفكاره وأعماله. والقتال: 
امحاربة ويدلٌ على قتل في استمرار بمقتضى صيغة المفاعلة والفعال. والتقتيل: يدل 
على كثرة وشدّة. 

هذه الآيات الكريمة تدلٌ على مقاتلة الكفّار والمشركين والمنافقين وقتلهم إذا 
خالفوا المؤمنين ودينهم الحقٌّ ول ينتهوا عن نفاقهم وعن الفساد والفتنة ولم يتوبوا. 

١‏ -إِنّ الكفر اعتقاد وعمل على خلاف البرناح الِإِهيّ الحقّ, فالكافر يجاهد 
قولاً وعملاً في نقض قوانين التكوين والتشريع. 

؟ -إِنٌ الكافر يقابل الأنبياء المبعوثين ويخالف ما جاءوا به من الأديان والأحكام 
والحقائق: ولا يّدينون دين الحقّ ‏ ؟ _من الاآيات السابقة. 

"إن الكافر يعمل على خلاف النظام الحقّ العدل, ويوجد اختلالاً واضطراباً 
وفتنة فها بين الناسء .والفتنة أَشدٌ من الققل. - ١‏ -من الآيات السابقة. 

؛ -إِنّ الكافر يقاتل المؤمنين ولا يراعي حقوقهم ويسعى في إطفاء نورهم ليلاً 
ركبارا بآ وسيلة يسك لايق اليك 

ه - إن المقصد الأقصى من الخلقة هو العبوديّة لله عرّ وجل وتحقّق الخضوع 
والتذلّل والارتباط فيا بين الخلق والخالق, والكافر يمنع عن هذا السلوك, وهو الذي 
يوجد اضطراباً ووسوسة وتزلزلاً وشكّاً ورجفة في قلوب السالكين ‏ والمرجفون في 
المدينة ‏ 0. 

1 -إنّ الكقّار هم الّذِين يَبدؤون بالبغي والعدوان والظلم والأذى والفتنة, 
فيلزم الدفاع ‏ وهم بَدَؤوكم أول ككة- 3 
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14 قتل 

لاد إن الكثار نهم أعداء اللهء محومون ما أحله وحلون ما حودمه. والله عد 
وجل نضك الذين لتاتلوس د إن اليس اديج 1 

فظهر أنّ القتل أو المقاتلة في مورده من أهمّ الأمور اللازمة في إدامة الحياة 
الدتيوقة والرونجامشوولة يعتى العيسى الأب مضافا إلى أن إفانة اليم والعريعة 
الاهيّة والسير إلى الكمال والسعادة الأبديّة يتوقف على هذه المجاهدة ورفع الموانع. 
وهذا أمر طبيعيّ قهريّء فإنّ الدفاع في قبال طغيان العدوٌ المعتدي: أمرٌ ضروريٌّ 
مسلّم فيا بين جميع الفرق والمللء كلّ بحسب عقيدته وحاله وعيشه: 

ولولا دَفعٌ الله النَاس بعضّهم ببعض لَفَسّدت الأرضٌ - ."0١ / ١‏ 

ويقرب من هذا الموضوع: القصاص لتدوم الحياة ويُدفع الشرٌ والفساد 
والاختلال ويحفظ احترام الأفراد ويتحقّق الأمن, وهو من النعم العظيمة في استقرار 

ياأئها الّذين آمنوا كُتب عَلَيكم القصاصٌُ ف القتلى ... ولكم في القصاص حَيوةٌ 
5 /رللا١ا.‏ 

ويقابل هذا المعنى: التوحّش من القتال والتحرّز والتحفّظ منه: 

تمت عليك القدال رشو كر وكرت اا 

فإذا أنزكّت سُورة تُحكمّة وذكر فيها التقتالٌ رأيت الّذِيسَ في قلو.هم مَرض 
يَنظرون إليك نَظرّالمْغشيٌ عليه من الموت فأولى طم - 47 / .٠١‏ 

فلا كُتب عليهم لقتال إذا فريقٌ منهم يخشون النّاسّ كخَشْية الله أو أشدّ خشية 
وقالوا ربّنا كتبت علينا القتالَ لول أَخْرتّنا إلى أجل قريب - ؛ / /الا. 


ومنشأ هذه الوحشة والخشية إِنا هو حبٌ النفس والتعلّق بالدنياء وعدم التوجّه 
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قاد 3" 


إلى الحقائق وترويجها. مع أن التعاذة الأيدكة انا سى .ق الحياة الروحاقة لق 
الدنيوية الزائلة. 

إن النفس الإنسانّ إذا كان في صراط حقّ وعدل وصواب وصلاح: فقتله 
يعادل قتل الناس جميعاً. وإذا كان في طريق باطل وطغيان وانحراف وفساد: يكون 
وجوده ةا وطلية وموجباً لاختلال النظام وكفسدا للناس يع 

وهذا كالريج العقيم العاصف يُصيب حرث القوم. والري الطيّبةِ المبشرة فيها 


حياة لهم بشرا بين يدي رحمته. 


قثاء : 

مصبا ‏ قثاء: وهمزته أصليّة. وكسر القاف أكثر من ضمّهاء وهو إسم لما 
يسمّيه الناس الخيار والعجور والفقوسء الواحدة قئاءة. وأرض مَقئأة وزان مَسبعة, 
وضيرٌ الناء لغة: ذات قئاء. وبعض الناس يطلق القثاء على نوع يُشبه الخيار. 

أهنا داقفات الأرض .واظفة» كارا فيا وضته كفا قلاع وعطههه: 
ومُقائيه ومّباطخه. 

إحياء التذكرة 584 خيار: نبات معروف لبه يُدخَل في تركيب مّراهم 
مييق التعرة وضطين من مررطو العلاج ففقق التدي» وللقياز حرطب هدة للبول 
ولكنّه بطيء ال ضم يمكث في المعدة ثاني ساعات. 


أ الكلية دل عل باض نيوو قال لد التيارم وق اباو ةشيع اللقة 
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عق قحم 
العبريّة والسريائيّة. ىا في - فرهنك تطبيق. 

وإذ قلتم يا موسى ... فادعٌ لنا ربّكَ يُرِجٌ لنا مما تُنبثُ الأزضّ من بَقْلِها وقِّائها 
وترمياوكاييا وبَصّلها ‏ ؟ / .1١‏ 

فليراجع في خواصٌ هذه القرة اللطيفة إلى كتب المفردات الطبّيّة . 


.. 


عد 

مقا قحم: أصل صحيح يدلّ على تورّد الشيء بأدنى جفاء وإقدام» يقال قحم 
ف الأحور فتخوماً: رمى بنفسه فيها من غير دُربة. وفحَمُ الطريق: مَصاعبّه. وقحُم 
الفرش فارسّه على وجهه: إذا رماه. ويقولون إِنّ للخصومة قُحَماًء أي إِنّما تُقَحُمْ 
بصاحبها على ما لا يهواه. والفَحْمّة: السّنة قحم الأعراب. 

مصبا ‏ فَحْم: هِوٌ. وفرس قَحْم: مهزول هرم, والأنتى فَحْمة والجمع قحام, 
ونخلة قخمة: إذا كبرت ودقّ أسفلها وقلّ سعفها. والقُخمة بالضمّ : الأمر الشاقٌ لا 
يكاد يركبه اده وا جمع فُحَم . واقتحم عَقبِةَ أو وهدةً: رمى بنفسه فيها. 

لسا ‏ القَحم: الكبير المسِنٌء وقيل فوق المُسنّ مثل القّحرء والأننى فَخمة, 
وزعم يعقوب أن ميمها بدل من باء قَخب. والقَحخم: الذي قد أقحمته السنّ تراه قد 
هرم من غير أوان الرّم. وقَحَم في الأمر يقحُم فُحوماً واقتحم وانقحمء وهما أفصح : 
رمى بنفسه فيه من غير روية. وتقحيم النفس ف الشيء: إدخاها فيه من غير روية. 

أسا ‏ رَكِبٍ فُحمة من الأمور. وهي عِظامها التي لذيوكيا كن الحدسووقها 
في القحمة, وهي السنة الشديدة. واقتحم عََبَة: رَمى بنفسه فيها على شدّة ومشقّة. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود على شيء بشدّة ومشقّة, ففيه قيدان: 
الورودء ووجود المشقّة والشدّة. 

ومن مصاديقه: القُحوم ف الأمور من غير رويّة ودُربة. ورمي النفس وإدخاها 
في شيء عشقّة وشدّة. 

والفّحمّة: فعلة بمعنى ما يُقحَم به. أي ما يُورّد به وفيه. كما في القّحمة بمعنى 
الأمر الشاقّ الذي يُدخل فيه. والّصاعب في الطريق. وفي المخصومات. والسنة التي 
فها قحط ومضيقة وشذة. 

والاقتحام : افتعال بمعنى اختيار الورود على أمر شاقٌء أو ورود فيه مشقّة. 
والفاعل منه مقتجم. 

أقبية أذ ل زو أحدبى وعديناء النَجِدِينِ فلا اقتّحّم العَقّبة وما أدريك ما 
العقّبة فك رَقبة أو إطعام في يوم ذي مَسكّبة  .١١ / 5١‏ 

أي فإنّه لم يختر الورود في العقَبة. والعقبة: ما يكون في عَقَب شيء وظهره 
منصلا به. والعَقَّبِ يختلف بالموضوعات. فالعٌقب في الجبل هو المَرقى فيه صعوبة وهو 
ريق إل الصعودر الرى إل اليا موا لتجده الراضم النياة الرستميائيا اموي 
والمراد ما يرتفع ويعلو من جهة المادّي الدنيويّ, أو من الروحاني المعنويّ. 

وهداية الله في الجهة الدنيويّة: ما ينتهي إلى السعادة المعنويّة ويكون وسيلة 
يتوسّل ا إلى الآخرة, وهو المراد بقوله: 

ربّنا آتنا في الدّنيا حسنة وفي الآخرة حسنة . 


فإ الأننا مورعة الاخر 
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شنا قحم 

والعقّبة الصّعبةٌ العبور إلى الجدين: هي برنايج ديؤم َي في الحسياة يوصل 
السالف إل السعاد» الدنيونةبوالاخروتة, 

وأَمّا ارتباط فك الرقبة والاطعام: بطيّ العقبة والصعود إلى النجدين: فإِنّ بفاكَ 
الرقبة يفكٌ رقبته عن العلائق والقيود. ويوفق فيه. 

وبإطعام الفقير واليتهم يوفق في جلب الطعام المعنويّ وتحصيله. 

هذا وإِنّلِلطّاغينَ لَشرّ مآب ... هذا قُوجُ مُقتجم معكم لا مرحباً بهم إِنْهم صَالُو 
الثار -8” / 05. 

الطاغون هم الرؤساء والقادةٌ من بين الكقّار الْذِين نزلت السورة خطاباً إلمهم: 

ض والقرآن ؤي الذكرءيل الذين ككروا ف عرة وفقاق كم أملكناين قيلهم 
من اثرن: 

والضماير في - معكم بل أنتم بكم أنتم ‏ قالوا ربّنا: راجعة إلى هؤلاء الكفّار 
التابعين, فإِنّ الرؤساء يجِيبون عن جملة لا مَرحباً هم - ويعترضون خطاباً للتابعين: 
بأنكم قدّمتمونا وجعلتمونا متبوعين وقدّمتم هذه النار لنا. ثم إِنْ التابعين يقولون في 
جواب اعقراضهم - رَيّنا من قدّم هذا نا فزده عذاباً ‏ راجع الآيات. 

وأخا قولد ال - وقالواها لنا+عطق عل قول النابفين ب قالوا رقنا إشارة 
إلى ضلاهم, وانحرافهم وميلهم عن هؤلاء الرجالء واتّباعهم عن الطاغين الّذين انتهوا 
إلى قوماب»: 

وقد اضطربت كلمات المفسّرين في تفسير هذه الآآبات الكريمة, والظاهر أن 
باذكرجاه هس الحق _ شور فيا 
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قدح 177 


مقا قدح: أصلان صحيحان يدلّ أحدهما على شيء كاهْزم في الشيء. والآخر 
يدل على غَوْفٍِ شيء. فالأوّل القَدْح: فعلّك إذا قدحت الثيء. والقّدْح: تأكّلٌ يقع 
في الشّجَّر والأسنان. والقادحة: الدٌّودة تأكل الشجرة, ومنه قوطم قدّح في نسبه: 
طعن. ومن الباب القدح: وهو السهم بلا نَصْل ولا قُذَّء وكا نّه مي بذلك يُقدّح به أو 
يمكن القَدْح به. والقدح الواحد من قداح امسر ء وهذا على التشبيه. ومن الباب قُدّح 
الفرس تقديحاً: إذا مر حقٌٌ يصير مثل القدح. ومن الباب قدَّحَت العينُ: غارت, 
وقتكث. وقزحث الناق. وقوضت العين» أخرحث ماءها الفاسد. والاصل الآشر ب 
القَديم: ما يبق في أسفل القدر فيُغرف بجُّهد. وقدحثٌ القدرٌ: غَرفثٌُ ما فيها. 

أسا ‏ أجيلت القداح وأديرت الأقداحٌ. وقدّح النارّ من الزند واقتدحهاء ومعه 


القَدّاحة والمقدّحة: أي حجر القّدح وحديدَتّه. وقدّح الدودٌ في العود وفي الأسنان. 


أ الأصل الواحوق الماقذه حى تانق شو يوحي تنرضنة :ومن مصادنته: 
القدح في النسب والتعييبء وقّدح الدود في الأسنان وفي الشجر. وقدح النار. 


ويطلق على السهم وقدح الميسر: باعتبار كونه| موٌنْرِينٍ في العمل. وهكذا 
تأثير في تضمير الفرس وغور العين وبالثقب والخرق. 
ويطلق على القَّدّح الخالي الفارغ إذا أريد الأخذ به من شيء. 


والعادياتك شيعا فالمر ريات كثعا فالخيرات طعا + 7 
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فق قل 


قد مرّ في - عدوء غير: أَنّ هذه الآآيات الكريمة فيها إشارة إلى المراحل الخمسة 
من السلوك, فني المرحلة الأولى لازم أن يكون السير والتوجّه بتسرّع فوق الحدّ 
المعمول إلى عالم الروحاتيّة. وفي الثانية عمل في تخريج النار وتحصيل النور 
بالعبادات والمراقبات في الأعمال. 

والإيراء والإستيراء: إخراج النار. والقّدح تأثير في الشيء باخراج النار فيه 
وإيجاد الحرارة وبالإضاءة والإنارة. فالققدح أخصٌ من الإيراء. ويدلٌ على تحقّق 
إخراج الاستعال فى الشىء: 

ويستفاد من هذا التعبير: أَنّ المنظور في مرحلة العبادات والطاعات هو حصول 
التورافة والحجرارة: باحراق أضول التعلتات الماء يك والقايلات والشببوات النفسائية 
في النفس. 

وهذه المراحل راجعة إلى النفوس السالكين السارعين إلى اللقاء. وهم الذين 
يلبق الأسر تيص فانم سول ع3 ريخل 


قد: 

مقا قدٌ: أصل صحيح يدل على قطع الشيء طولاً. ث# يستعار. يقولون: 
قددثٌ الشيء قَدَاً إذا قطعته طولاً أقدّه. ويقولون هو حسن القدّء أي التقطيع في 
امتداد قامته. والقِرّة: الطريقة والفرقة من الناس إذا كان هوى كلّ واحد غير هوى 
صاحبه ثم يستعيرون هذا فيقولون: إقتدٌ فلان الأمورء إذا دبّرها وميّزها. وقدَّ المسافر 
المفازة. 

مضبا -قددته قدّأً: من باب قتل شققته طولاً, وتزاد فيه الباء: فيقال قددته 
بنصفين فانقدٌ. والقَدٌ: وزان حملء السّير يخصَف به النّعل ويكون غير مدبوغ. ولحم قديد: 
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قد عرف 


مشرّح طوالاً. والقَدّة: الطريقة والفرقة من الناس إذا كان هوى كلّ واحد على حدة. 

صحاالقَدّ: السّىّ طولاً. تقول قددثٌ السَيْر وغيره أقدّه. وقد المسافر المفازة. 
والاتقداد: الانشقاق. والقَدَ أيضاً: جلدٌُ السخلة الماعزة, والجمع القليل أَقُدّء والكثير 
قداد. والقَدٌ: القامة والتقطيع. والقَديد: اللحم المقدّد والثوب المَلّق. وتقدّد القوم: 
تفرّقوا. والمقدٌ: القاع وهو المكان المستوي. 


6. 
3 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تقطيع طولاً. ومن مصاديقه. شقٌ شيء طولاً. 
وطيّ مكان وسيع بالطول. والقامة للشيء بلحاظ الطول مقطعاً. والطريق الطويل 
المقطع . وتقطيع في جلد أو لحم أو غيرها. 

وبمناسبة هذا الأصل تستعمل في معاني قريبة منه جازاً. كما في تدبير الأمور 
بالنظر إلى تقطيعها وتفريقها كأنّها تصير مستقيمة, ونظيره الفرقة إذا أطلقت على 
جماعة متقطعة فى نفسها أو باعتبار الأفراد والأصناف. وهكذا. 

وانققا البابَ وقوت فيه من دثر... إن كان ب لبعد تمن كل لصدقث .. 
وإذكان قبعه قد من ذثر 2117 وى 

فالقدٌ من الذّبر كاشف عن اجتذاب من جانب المختلف. ومن القدّام يدل على 
دفاعها وخلافها في نفسها وعن نفسها. 

والتعبير بالقدٌ: فإن الجحذب يوجب خرقاً م8 بالطولء فإن الجرٌ ولا سما في 
شخص بلباسه يورد قوّة الجاذبة إلى اللباس من جانب عال إلى السافل, وهو طول 
الليالس. 
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فض قدر 

وآثامنا التاهوة ومتادوة ذلك كنا طرائق ققد د 13 

هذا من مقولات الجنٌ في سورة الجنٌّ. والطرائق جمع طريقة, والطرق ضرب 
وتثبيت شيء على حالة مخصوصة كالطبع. فالطريقة ما فيها هذه الحالة والتثبّت, 
وكونهم طرائق أي على طبايع خصوصة وخصوصيّات ذاتيّة وحالات معيّنة. والقدّد 
جمع قِدّة على فعلة بمعنى نوع من التقطيع طولاً. أي قطعات مخصوصة مقطعة. 

وهذه الآية تدلٌ على وجود تنوّع واختلافات طبيعيّة فها بينهم. وقد جبلت 
عليهاء وبهذا يظهر اختلاف الصّلاح فبهم» ويتجل تكثّر الطبقات وتنوّعهم فما بينهم. 

وأمّا - قد بالتخفيف: قشتقّة من هذه المادّة. وتدلّ على التقليل أو التوقع أو 
التحقيق أو التكثير أو التقريب. 

ومرجع كلّ واحد منها إلى التقطيع والتقطع بنحو من الأنحاء ويمقتضى مدلول 

وكذلك إذا استعمل بمعنى حسب أو يكفي إسم فعلء ففيه أيضاً معنى التقطع 
والة لتحقق» وبينه وبين قطّ: اشتقاق أكبر. 


6 


فدر: 


مصبا ‏ قدّرثٌ الشيء قدراً من بابي ضضرب وقتل, وقدّرته تقديراً بمعنى , والاسم 
القَدَرء وقدّر الله الرزق يقدره: ضيّقه. وقذر الشيء وفتح الدال لغة: مَبلغه يقال هذا 
قدر هذاء أي تُمَائْلهء وما له عندي قدر أي حرمة ووقار, وأَخذ بقدر حقّه أي بمقداره 
وهو ما ييُساويه. والقَدّر: القضاء الذي يقدّره الله تعالى» وإذا وافق الشيء الشيء قيل 
جاء على قَدَّر. والقدر: انية يُطبخ فيها وهي فو لتك ولهذا يلحق علها الهاء في التصغير 
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عدر يفف 


فيقال قديرة, وجمعها قدور. ورجل ذو قدرة ومٌقدرة أي يسارء وقدرت على الشيء 
أقدِر من باب ضرب: قويت عليه وتكّنت منه. والإسم : القّدرة. والفاعل قادر وقدير, 
والشيء مُقدور عليه. 

مقا قدر: أصل صحيح يدل على مبلغ الشيء وكنهه ونهايته. وقدّرت الشيء 
أقووه واقدوه من الغدينء وقدرمه وأنذوي. والقذره قعاء اك مال الأفياء على 
مبالغها ونهاياتها التي أرادها لاء وهو القَدَر أيضاً. ومن الباب الأقدر من الخيل, وهو 
الذي تقع رجلاه مَواقع يديه, كأنّ ذلك قدّره دير : ومن قدو عليه رزقه: فعناة 
قّرء وقياسه أنه أعطي ذلك بقّدر يسير. وقّدرة اللّه على خليقته: إيتاؤهم بالمبلغ الذي 


يشاؤه ويريده. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القوّة في اختيار إيتاء الفعل وتركه. بمعنى أنه 
قوّة إن شاء فعل بها وإن م يشأ م يفعل, فاذئه أن معنوية. 

ومن الأضل + القدين: وَالقدنء والقدّرء والقدر. 

أَمَا التقدير: فيدلٌ على إجراء القدرة وتعلّقه في الخارج على المتعلّق, فإنّ إظهار 
القدرة هو فعليّة العمل وظهوره على النّحو الذي يريده ويختاره وهذا المعنى يلازم 
التعيّن وا محدوديّة في قبال مطلق المفهوم. 

وأمّا القَدَر بمعنى القضاء: فهو أيضاً حكم وتصويب وتصميم باختيار العمل 
المعيّن بعد تحقّق القدرة, ثم يكون التقدير. 

وأمّا القَدَر بمعنى المقدار والبلغ المعيّن: فهو إسم مصدرء وهو ما يتحصّل من 
التقدير وإظهار القدرة. 
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وأمًا القَدْر بمعنى التضييق: فهو من لوازم التقدير. 

وأمّا القدر بمعنى الظرف الذي يطبخ فيه الغذاء: فإنّه يلازم تحديد المظروف 
وتعيين مقداره. 

واعا القورء من عقاف انرا وكيا ساحق: 

١‏ -قلنا إِنّ القدرة قوّة بها إن شاء يفعل وإن لم يشا لم يفعل, ويُنترّع من هذا 
المعى صفة الاختيانء فالقدرة تلازم الاختيارء فإنّ الاختيار هو اتتخاب فعل مغين 
مع توجه وقصد. 

؟ -القدرة منتزّعة من صفة الحياة. فإنُ الحياة في قبال المات. وتساوق الوجود. 
فوجود شيء هو حياته, والحياة إِمّا طبيعيّ كا في النباتات: فالقوة فيها تكون طبيعيّاً 
قهريّاً. وإِمّا إراديّ كما في أنواع الحيوانات, فقوّة القدرة تكون فيها إراديّة اختياريّة. 

ونا كان النفس في وحدتها كلّ القوى ومجمعها: فوجودها والحياة فيها تكون 
متها قؤة القدرة وسائر القون» 

٠"‏ الحياة تختلف بحسب اختلاف مراتب الوجود. إلى أن تنتهي إلى الوجود 
المطلق والنور الذي لا حدّ له وهو غير متناه. فتكون القدرة فيها أيضاً غير حدودى 
وغسس بعنافية.وهر القاهز الطلق وكل هن اللرسوداتك خافعة قية ملطة قدرنه . 
وهرَ على كل شيءٍ قدير. 


-لَا كان الحياة في اله عرّ وجل ذاتيّاً وواجباً أزلياً أبديّاً فتكون القدرة فيه 
توحيده نفي الصقات عنف فهو عرولا صفة غير ذاتد الله ثور السياوات والارض, 


فالأ زليّة والأبديّة والدهوميّة والبقاء والثبوت المطلق : إِما هي من لوازم الوجوب 
الذاتي والحياة اللانهائي. 
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عدر اخرض 


ه-الإرادة والمشيّة والكراهة والاختيار: مرجعها إلى الميل إلى مايلاتم والنفور 
عا لايلاتم, وهذا أمر طبيعيّ» فإنّ الشيء يميل إلى جانب ملائمُه وينفر عنّا لايلامٌه, 
ثم يطلب ويختار ويريد أو يكره. 

ومرجع الميل والمشيّة والطلب: إلى انتفاء الحدود والقيود مادَّيّة كانت أو 
روحانيّة, فكلا كانت الحدود قليلة كان الطلب شديداًء وبازدياد الحدود والقيود 
تضيق دائرة الطلب وتكثر الكراهة. 

5 - لا كان الله القادر المتعال عالماً حكباً مدبّراً رحماً: فإرادته ومشيّته في مقام 
إظهار القادرة والفعل والترك+ إغا مسقي مقضى هذه الصفات الذاتية من الرمة 
والحكمة والعلم والتدبير. 

وقلنا إِنّ الإرادة إِمما تنبعث من القايل إلى مايلاثم, والقايل إلى ملايم إِنما ينبعث 
من الصفات الداخلية والمقنضيات الذاتية: والله المتعال سيقت رعمته غضيه؛ وحكيتد 
ولطفه قهره. فالغضب والقهر منه تعالى إِنما يظهران بعناوين ومقتضيات ثانويّة . 

اسمن الأسماغ امسق لله المسالء القادر والقديرء والفرق ينا أن القادر 
يلاحظ فيه جرد قيام الحدث بالفاعلء والنظر فيه إلى مطلق من يقوم به القدرة: 

أوَلَيْسَ الذي خَلّقَ السّموات والأزضٌ بقادر على أن يخلقَ منلهم ‏ 71 / 
./١‏ َ 

إِنّْهُ على رَجْعِهِ لقادر 87 /8. 

فالنظر إلى حرّد الخالقيّة. 

وأما القدى #قبلاحظ فيد موت الخدت للذانك, فالنطر فيه إل حية العو له 
القيام : 


و اللاعل كل شوء دين د 0 
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امرض عدر 


إِنَ الله علي قدير - .7١ / ١5‏ 

فإنَ الله كان عَفْوَاً قَديراً ‏ 6 / .١59‏ 

8 القضاء والقَدَر والتقدير: القضاء عنى الاتمام والحكم القاطع, فالحكم من 
جانب الله تعالى إذا تم* وانقضى فيطلق عليه القضاء. وسيجيء في بابه. وأمًا القَدَّر 
والتقدير: فيلاحظ فيه مرتبة بعد مرتبة القضاء. وهي عبارة عن تعلق الحكم وتحققه 
في الخارج بخصوصيّات خارجيّة. فالنظر في القضاء إلى جهة الحكم القاطع من حيث 
هو وق التقدير إلى جهة تحتقه وقيزه صو دكات معينة: 

إِنْهُ فكرَ وقدّر. فقتل كيف قدّر ثم قتلّ كيف قدّر - 4/ / 18. 

وخلّق كل شيءٍ فقدّره تقديراً - 5؟ / 7. 

والله يقدّر اليل والثبار - 717 .*٠‏ 

ومن مصاديق التقدير: القدر بمعنى التضييق وبمعق المبلغ والمقدار المعين : فإِن 
التقدير يلازم تضييقاً ما ويقابل الاطلاق والتوسعة, فالمادٌة لاتدلٌ على التضيّق والمقدار 
المعيّن مستقلاً. بل في ظلّ التقدير وفي أثره, والأصل تحفوظ في جميع مشتقّاتها: 

اقبط القوق لحن ابن غياده وتقدى ل 1/1 

وقن قزر عليه ررّقه فلتتفق ما آعادالله .0 / 7 

وعاقذووا امسق تدرو 21 كم 

إن الله بالغ أمره قد جَعَل الله لكلّ شيء قدراً ‏ 40 / ". 

فالمراد في جميع هذه الموارد: هو التقدير وجعل شيء تحت خصوصيّات وحدود 
معيّنة ملحوظة, والمعنى : إن الله تعالى يبسط الرّزق لمن يشاءء ويجعله تحت حدود 
وقيوة منظورة أن يشاء: ومن جقل رزقه تحت حدوه معينة فلا يضطرب وليتقق عنا 
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قيس فنا 


قدّر له. وما يستطيعون أن يُقدّروا شأن الله تعالى حقٌ التقدير. وقد جعل الله لكل 
فى »ديرا مشبوظأً متنا من عنيم الجهات. 

وأمّا التعبير بالقَدْر دون التقدير: فإنّ التقدير يدل على وقوع الفعل وتعلقه 
بالمفعول, والنظر فيه إلى هذه الجهة. بخلاف القدر مصدراً فالنظر فيه يجردّد حدوث 
الفعل. فيستعمل كلّ منهها في مورد يناسبه. كما في الآآيات المذكورة. 

4 - القدرة تنعلّق بالأفكار والأعمال والأقوال» فيقال له قدرة في التفكّر وفي 
الأعمال وفي المنطق, وهو قادر في هذه الموارد, بمعنى أنه إن يشأ يتفكّر أو يعمل أو 

وها قدّروا ادح فذره - ؟؟ 727 

أي فكراً وقولاً. 

وأمّا القدر بمعنى ظرف الطبخ : مضافاً إلى تناسب بينه وبين الأصلء إن مأخوذ 
من السريائيّة والآراميّة كا في فرهنك تطبيق. 


3 


قدس : 

بت اد القدسى «يعهو وإ سكاع الناق لقف بدو سورب والأرشى العامة 
المطهّرة. وتقدّس الله: تنزّه. وهو القَدّوسء والقادسيّة: موضع بقرب الكوفة. وهي 
آخر أرض العرب وأوّل سواد العراق. 

مقا قدس: أصل صحيح, وأظنّه من الكلام الشرعيٌ الإسلاميّ؛ وهو يدل 
على الطين ومن ذلك الأرض المقدّسة هي المطهّرة. وتسمّى الجنّة حَظيرة القدس, 
أى الطب وسيرقيل عليه الاك رون القدسء وكل للك ماه واتعد. .وق اصفة آل 
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سق فدس 


تعالى القدٌّوسء وهو ذلك المعنى, لأنّه مندّه عن الأضداد والأنداد والصاحبة والولد. 
لسا ‏ التقديس: تنزيه الله تعالى؛ وهو المتقدّس القدّوس المقَدّسء ويقال 
القَدَّوس فَعُول من القٌدس وهو الطهارة. قال تعلب: كل إسم على فَعُول فهو مفتوح 
الأول مثل سَفُود وكَلُوب وسَمُور وتنُور, إلا السّبوح والقُدّوسء وهو من أبنية المبالغة. 
والقدّس والقدس: سم ومصدرء ومنه قيل للجنّة: حَظيرة القدس. والتقديس: 
التطهير والتبريك. ومن هذا بيت المقّرسء أي المكان الذي يتطهّر به.من الذنوب. 
والأرض المقدّسة: الشام. والنسبة مقدسيئ ومُقدّسيٌ . ويقال للراهب: مُقدّس. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في الماثة» هو القداسة والباركة أي الطهار» العدرية 
والسيو أعمٌ من الظاهريّ والمعنويّ. 

وقد سبق الفرق فيا بين مترادفاتها في السبح فراجع . 

والقّدْس والقدّس: مصدران.ء يقال: قَدّس يقدّس قُدْساً وقدّساً: تبارَكَ وطهر 
طهارة معنويّة. 

وآتينا عيمى ابنَ مربم البيّناتٍ وأيّدناه برُوح القدُس ‏ ؟ / 807. 

إذ أَيَدنْكَ برُوح القّدْسِ تُكلّم النّاس في الَهْد ‏ ه / .٠٠١‏ 

قل نزّله روح القدُس من ربّك بالحقّ ١7‏ لياه 

قلنا إن الوح مصدراً بمعنى الجريان اللطيف وظهور التجل» والوؤوح إسم مصدر 
وهو مظهر التجلي وظهور الإفاضة الجارية. وإضافة الوُوح إلى القُدُس: تدلٌ على تجلي 


الروح وظهوره في القلب بعنوان القداسة والتبارك بعد أن أزيل الضعف والخلاف عنه. 
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قدس تقذ 


فيتحصّل في القلب حالة الطمأنينة والانكشاف والحضورء بزوال أيّ كدورة 
وظلمة واضطراب وترديد. 

والتقديس: جعلٌ شيء ذا قُدسء يقال: قدّسه فتقدّسء وهو مقدّّس ومقدّّس. 

فاخلّع نعلَيّك إِنّكَ بالواد المقدّس طُوى - .١7 / 7١‏ 

يا قوم أُدخُلوا الأرض المقدّسة ‏ 0 / .5١‏ 

يراد الميط الذي جُعل ذا قدسء بعوارض وعناوين ثانويّة. 

ونحنُ نسبّح بحمدك وتقدّس لك -37/ 80. 

يراد التسبيح وتقديشن النفوس لله: وهذا فى قبال: 

أتجعل فيها مَن يُفْسِدٌ فيها. 

وإذا أريد التسبيح وتقديس الله عرّ وجلٌ: يقال: سبّحه وقدّسه. ىا في: كَيْ 
نُسَبْحَك كثيراً ‏ بحذف اللام. 

وأا القذوي #شيو ين الأساطا اليو .فى سضاعب الندس .والملصك يد 
وبالطّهارة المعنويّة الحقّة والمندّه عبًا يخالف القدس وعن كلّ ضعف ونقص وعيب 
وحدوديّة وفقرء فهو قدّوس مطلق من جميع الجهات بذاته وفي ذاته. 

هو الَهُ الذي لا إله إلا هو المَلِكُ القدّوس ‏ 05 / 58. 

يُسبّح لله ما في السّمواتٍ وما في الأرض المَلِك القُدّوس ‏ 77 / .١‏ 

وقد ذكر هذا الإسم بعد إسم الملك. فإنٌ المالكيّة المطلقة مظنّة التعدّي والجور 
والظلم والتحميلء ومنشاً هذه الأمور إِنا هو الفقر الذاتي والضعف والمقابلة بما يخالف 
جريان ملكه وسلطته. وظهور ما في سريرته من رذائل الصفات من التجبر والتكبر 


والطمع: 
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وا عدم 


واللّه المتعال منرّه عن أيّ نقص وضعف وققر بذاته ولذاته. وجميع ما سواه 
مخلوقون محتاجون - والله هو الغني. 

فهو تعاللى مالك مطلق فى طهارته وقداسته الذاتيّة. لا يعتريه أّ كدورة 
وضعف - وهو العزيز بذاته والحكيم في أموره. 

فالّه تعالى له قداسته فى ذاته بالتغده عن الحدٌ والتناهى والضعف, وفى صفاته 
بانّصافه بصفات الجمال والجلال. وفي أفعاله وأموره بالعدل والإحسان والفضل والتندّه 
عن الطغيان والظلم. 

وأمّا حظّ العبد من هذا الإسم واتّصافه بهذه الصفة: أن يكون له قداسة 
وطهارة في أفكاره وعقائده. وفي صفاته وأخلاقه, وفي أعاله وآدابه, بحيث لايشوبه 
خلل وانكدار في هذه المراتب الثلاثة. ويكون مندّهاً عن كلّ عيب وانحراف في ظاهره 
وباطنه. 

وأمّا من يُظهر القدس في أعماله الظاهرة ويُرايُ ويتقدّس: فهو من المرائين 
المنحرفين, نعوذ بالله من شرورهم ومكائدهم. 

فإن شرّهم للاسلام والمسلمين أهَدّ من شور الكثار والمثركين, فإنهم من 
مصاديق المشركين والمنافقين المعاندين في الحقيقة, ويدّعون ما ليس في باطنهم منه 
أثز» ويراؤون ها ابسن فى قارع سه عي ورقو لوق سا لايعلمون» وه عن الى 
لمبعدون. 
قدم: 

مصبا ‏ قدم الشيء بالضمٌ قِدَماً: خلاف حدث. فهو قديم, وعيب قديم أي 
سابق زمانه. والقَدَم من الإنسان معروفة. وهي أنى, والجمع أقدام؛ ووضع قَدَّمهِ في 
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قدم عرف 


الحرب: إذا أقبل عليها وأخذ فيها. وأصل القدم: ما قدّمنّه قدّامَّك. وأقدم على العيب 
إقداماً: كناية عن الرضا به. وقرم يقدّم من باب تعب: مثله. وتقدّمت القومَ: سبقتهم, 
ومنه مقدّمة الجميش ومقدّمة الكتاب, وقدّمتٌ القوم قَدْماً من باب قتل: مثل تقدّمتٌّهم. 

مقا قدم: أصل صحيح يدل على سبق ورَعف, ثم يُفرّع منه ما يقاربه. 
يقولون: القِدّم خلاف الحدوث. ويقال شيء قدي إذا كان زمانه سالفاً. وأصله قوهم 
مضى فلاناً قُدُّماً: لم يُعدْج ولم ينثن. وربًا صفّروا القّدَامِ قُدَيدِهاً. وقادمة الرحل: 
خلاف آخرته. ولفلان قَدمٌّ صدق. أي شيء متقدّم من أثر حَسَن. وقيدوم الجبل: 
أنف يتقدّم منه. والقُدّام: الملك. وهذا قياس صحيح. لأنّ الملك هو المقّدّم. والقُدّام: 
القادمون من سفر. وقَدَمٌ الإنسان: معروفة, ولعلّها سمٌّيت بذلك لأنّهَا آلة للتقدّم 
والسيئ.وعنًا هذ عن هذا الأضل :القدوم : المديدة يبحت بها: 

مفر - ويُتبّت به الأقدام ‏ وبه اعتبر التقدّم والتأخّر. والتقدّم على أربعة أوجه. 
ويقال حديث وقديم: وذلك إمّا باعتبار الزمانين, وإمّا بالشرف, وإما لما لا يصمٌ 
وجود غيره إلا بوجوده كقولك الواحد متقدّم على العدد. وقد ورد -يا قدي 
الإحسانء ولم يرد في شيء من القران والآثار الصحيحة القديم في وصف الله تعالى. 
وأكثر ما يستعمل القديم باعتبار الزمان. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل التأخّر, أي التقدّم. والتقدّم يتصوّر 
على أنواع : 

تقدّم في الزّمان كا فى : 

فإذاجاء أ حلوع لا لأسا خوج ساعة ولا لسطار هو 1 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





نوف كم 


وتقدّم في المرتبة -كا في: 

تذيواً فصر لخ شاة متك أن يقت أو يعاطر ‏ 1/ا/ بم 

ولقدم فيو ياهيا مانا في 

ِيَغْفِر لك اللّهُ ما تقدّم من ذنبك وما تأخْر -48 / ؟. 

ينبو الإنسان يومئذٍ بما قدّم وأخْر - 70 / .١7‏ 

فلا يبق وجه خاصٌ للمتقدّم منه ولا للمتأخّرء وإن كان المتأخْر من الذنب له 
مسؤولية زائدة. بسبب التكرّر والعود إليه. 

ولا يصمٌّ تفسير المتأخّر من العمل أو الذنب بما بعد الموت: فإِنّ العمل يحتاج 
إلى عامل مباشر. والذّنب ما يتبع الآثم من دون انفصال عنه. 

فالتقدّم والتأخَّر في هذا المورد: عبارة عن النسبة بين الطرفين. ومثل الآيتين 
قوله تعالى: 

واذا القبى؟ مارت غلقة طنش جا تيك و أحوة 1# 7ه 

يراد إمتداد الأعمال متقدّمة ومتأخّرة. 

وسبق في - أَخَّر: توجيه للمغفرة في الآية الأولى - فراجعه. 

وتقدّم ف الجريان: فالسابق منه مقدَّم واللأاحق ا حو وبهذه المناسبة يطلق 
القَدَامِ على جهة يُواجهها الإنسان, والخلف على الجانب المقابل المتعقّب فإنٌ الإنسان 
في الحركة دائماً إلى الزمان المستقّل بعده. فيكون جانب الخلف متأخّراً. 

وقدَمنا إل ما غيلوا سن عمل - ١7 / ١‏ 

ولتنظر نش ما قدّعت لقد- 55 17 


وال قنامت ال-7 
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قدو خرف 


فالقدوم والتقديم باعتبار حركة الإنسان وسيره إلى جانب عملهم أو إلى الغد 
أو إلى جانب عام الآخرة والحياة الأبديّة. 

فالآخرة بالنسبة إلى سيرنا وحركتنا إليها: تكون قدّاماً لنا وفي الجانب المتقدّم 
مكار وبالفسية ال تمرك اليناء كوى الذييا قتي والاكره مناخ رفكذا اذا 
لوحظت بالنسبة إلى الحياة الدنيا الحاضرة المشبودة: فتكون الحياة فها ورائها آآخرة. 

وأمّا القديم: فيطلق على ما في الزمان السابق الماضي: وهذا باعتبار جريان 
الزمان من الماضى إلى الاستقبال: فيكون ما مضى وسبق منه متقدّماً وقدياً. وهذه 
الكلمة لاتدلٌ بأزيد من هذا. وأمًا القديم في قبال الحادث: فهو من مصطلحات 
المتكلّمِين والفلاسفة. إِلّا أن يراد مطلق مفهوم القديم في قبال مطلق الحادث. أي 
المتقدّم المطلق عن قاطبة ما يكون حادثاً. 

وأمّا القَدَم: فهو إسم أو صفة في الأصل , بلحاظ أَنَّا قادمة ومتقدّمة ومتحركة 
إلى جانب القدّام؛ فهي من شأنها السبق. 

وبهذا الاعتبار توصف بالتثبّت والصّدقء أو بالمزلّة والمأخوذيّة, فنا من 
دام الشركة والسيق: 

وثّت أقدامناء قَدَمم صِدق. فتَزِلَ قَدَمُ» فيوَخَذٌ بالتواصي والأقدام. 

فظهر أنّ الأصل في جميع موارد المادّة: هو التقدّم, ومفاهيم أخر راجعة إليه - 
فتديّر فيها. 


.. 


فدو: 
كيان القدوة إسم من اقتدى به إذا فعل مثل قعله تاشياً: وفلان قدوة أي 
يُقتدى به. والضيٌ أكثر من الكسرء ويقال إِنّ القُدوة الأصل الذي يتشعّب منه الفروع . 
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كرفا عفدو 


مقا -قدو: أصل صحيح يدل على اقتياس بالشيء واهتداء, ومقادّرة في الثيء 
حقٌٍ يأتي به مساوياً لغيره. من ذلك قوهم هذا قِدَى رُح, أي قِيسّه. وفلان قدوة 
يقتدى به. ومن الباب فلان يقدو به فرسّه إذا لزم سنن السّيرة» ونا سمي ذلك قَدواً, 
لأنّه تقدير في السّيّر. وتقدّى فلان على دابّته. إذا سار سيرة على استقامة. ويقال 
أتتنا قاوِيةٌ من الناسء, وهم أُوّل من يطرأ عليك. 

التبذيب 5 / 74 قال الليث: القَذو: أصل البناء الذي ينشعب منه تصريف 
الاقتداء. ويقال: قدوة وقدوة: لما يُقتدى به. عن الكسائي: يقال: لي بك قدوة وقدوة 
وقِدّة» مثل داري جذوة دارك وحُذوة وحِدَّته. ابن الأعرابي: القدو: القدوم من السفر, 
والقّدُو بالقرب. الليث: مَدْ بي يتقدّى به فرسٌهء أي يلزم به سنن السّيرة. 


.. 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التبعيّة والتسنّن بما في غيره من قول أو عمل أو 
سايرة. 

ومن ذلك: القدوم من السفرء والقربء إذا كان الملحوظ هو التستّن والاتباع 
عن أمر. 

وقد اختلطت معاني المادّتين قدوء قدى ‏ واستعمل كل واحد منهما في معاني 
خصوصة بالآخر. 


وبين كنات قد قلئ» قوق قد إسبا عمق حعسب» القنقاق أكين: 
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كدان لحف 

إنَا وَجدنا آباءنا على أَمّةَ وإِنّا على آثارهم مُقكدون  4٠‏ / 14. 

أولتك الّذِينَ هَدَى اله فيئُديهم اقتّده -5 / .1١‏ 

الاقتداء افتعال ويدلٌ على اختيار الاتّباع بالطّوع والدغبة,فإذا اختاروا وانتخبوا 
لأنفسهم برنايجاً ضعيفاً باطلاً كالاقتداء على آثار آبائهم الّذين ليسوا بمعتمدين في 
أفكارهم وأعمالهم : فكيف إِنَّهم يغفلون عن النور والحقٌ ولايختارون الاقتداء والاتّباع 
عن الذين هديب اله وه أننياء الله التصوموج وسبيخ الاعل الحلق وزشله المبلفوع 
الات الى 

وقد أمر رسول الله (ض) بالافتداء غنيم فى كليات وظائك الرسنالة وكيفية 
السلوك والإبلاغ والدعوة: فكيف بغيره من الثّاس. 

والتحقيق والدقّة في اتتخاب القٌدوة من أهمٌّ المسائل اللازمة, وبه يحصل 
الإطمينان عن الانحراف والضّلال في طريق المداية والسعادة, وهذا أَوّل مرحلة من 
مراحل السلوك إلى الحقٌ: 

ولا تتّيعوا أهواء قوم ضلّوا من قبل وأضلّوا كثيراً ‏ ه / //. 
قدف: 

مصبا _قذَّف بالحجارة قَذْفاً من باب ضرب: رمى بها. وقذف الحصنة: رماها 
بالفاحشة. والقذيفة: القبيحة, وهي الشترء وقذف بقوله: تكلّم من غير تدبّر ولا 
تأمّلء وقذف بالقء: تقيّاً. وتقاذف الفرس في عدوّه: أسرع. والإسم القذاف مثل 
كقايه :رودو سرهة اللبير وقاقق كاده جرف بسرعة, 


مقا -قذف: أصل يدل على الرمي والطرحء يقال: قذَّف الشيء يقذفه قذفاً: إذا 
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6ع" قذف 


رمى بهء وبلدة قذوف أي طروح لبُعدها تترامى بالسفر. ومنزل قَذَّف وقذيف. أي 
بعيد. وناقة مقذوفة باللحم. كأنَهَا زُميت به. والقذاف: سرعة السير. ومن الباب: 
أقذاف الجبل: نواحيه, الواحد القَذّف. والقذيفة: الشيء يُرمى. 

صحا -نيّة قَذَّف وفلاة قَذّف وقُدّف أيضاً: أي بعيدة ثقاذف يمن يَسلكها. 
والقّدقة واحذة القُدّف والقدّفات:وهي الشرّف»ركذلك .ما أسرف من رؤوس الجبال. 
ورجل مُقدّف: أي كثير اللحم, كأنّه قُذف باللحم. والقذف بالحجارة: الرمي بها. 

مفر ‏ القذف: الرمي البعيد. ولاعتبار البُعد فيه قيل منزل قَذّف وقذيف, وبلدة 
قذوف: بعيدة. واستعير للشتم والعيب. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في المادة: هو رمي في مورد طعن وتحقير. ومن مصاديقه: 
قَذْفُ بالحجارة. وقذف الحصنة. وقذف بالكلام القبيح. وقذف النوف والرعب في 
قلب العدوٌ. وقذف الحقّ على الباطل. وقذف شبيء على البحر. وقذف التيء. 

ومن امجاز: البلدة البعيدة. ورؤوس الجبال البعيدة, والتقاذف في جريان الماء 
في سير الفرس وعَدوه فكأنّ الماء والفرس يقذفان في حركتهما كما في الأمواج حيث 
يقذف بعضها إلى بعض. ورجل مقذوف وناقة مقذوفة: شيا يمن يُقذف بالحجارة 
فيتورم بدنه. 

وقذّف في قلوبهم الوّعْبَ - "7 / 51. 

بل تقذف بالحقٌ على الباطل فيَدْمعُه ‏ ا 


فاقذفيه في الم ٠١‏ / 89. 
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ويقدقون ين كل بعادت - م /:/. 

يراد الرمي في مورد الطعن والتحقير. 

والتعبير في إلقاء موسى (ع) في التابوت والي”: فنا في مورد التحقير والاعراض 
ولو بالاضطرار. وإشارة إلى أن من كان في حالة العجز والضعف والانكسار بحيث 
نلف امد في الى كيف يختاره الله عرّ وجل ويرثيه وحفظه ويبعقه وسولة وخليفة في 
الأرض وحجّة على الخلق: 

ألم يَحِدكَ يتما فآوى ووَجَدَك ضالاً فهّدى ووَجَدَك عائلاً فأَغْنى - 57 / 5. 


.. 


درء: 

مصبا - قرى: والقرء فيه لغتان: الفتح وجمعه قروءء والضيٌ ويجمع على أقراء. 
ويطلق على الطّهر واحيض.ء ويقال إِنّه للطّهرء وذلك أنّ المرأة الطاهر كأنّ الدم اجتمع 
ق يدعنا واحسك».ويفال إله للحيطن: :واقراك إذا تعاضى: واقرات إذا طهرت» فى 
مُقرٌ» وقرأت أمّ الكتاب وبأمٌ الكتاب. يتعدى بنفسه وبالباء قراءة وقرءاناً. ث" 
استعمل القرآن إسماًء والفاعل قارئ وقرأة وقُدَاء وقارئون. وقرأت على زيد السَّلامَ 
ار وه هليه قراف 

مقا قرى: أصل صحيح يدلّ على جمع واجتاع. وإذا هر يقولون: ما قرأت 
عذه الناقة بلك كاله يراذ ااا فلت فط قالوا ونه القرآري كا تداس ذلك 
لجمعه ما فيه من الأحكام والقصص وغير ذلك. فأمًا أقرأت المرأةٌ: كأ نا قد جمَعَتْ 
دمها في جوفهاء ويقولون إِنا إقراؤها خروجها من طهر إلى حيضء أو حيض إلى 
طهر . 
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مفر - قرأت المرأة: رأت الدم: وأقرأت: صارت ذات قرء. وقرأتٌ الجارية: 
استبرأتها بالقرء. والقّرء في الحقيقة إسم للدخول في الحيض عن طهرء وا كان إسماً 
جامعاً للأمرين: أطلق على كلّ واحد منهماء وليس القرء إسماً للطهر تجرّداً ولا للحيض 
حرّداًء بدلالة أن الطاهر إذا لم تر أثر الدم لا يقال لما ذات قرء, وكذا الحائض التي 
استمرٌ بها الدم والنفساء لا يقال لها ذلك. والقراءة ضير الحروف والكلمات بعضها إلى 
بعض في الترتيل» وليس يقال لكلّ جمع. ولا يقال قرأت القوم إذا جمعتهمء والقرآن 
في الأصل مصدر. 

التهذيب ؟ / 774 - اللّحياني» يقال: قرأث القرآن وأنا اقرؤه قَرءاً وقراءة 
وقرءاناً. وأنا قارئ من قوم قَُرَاء وقَرأة وقارئين, وأقرأت غيري أقرئهُ إقراءً» ومنه 
قيل فلان المقَرِئٌ. ويقال أقرأت من سفريء أي انصرفت. وأقرأت من أهلي. أي 
دنوت: وأقرات .حاجك وأقراً أمرك: دناء وقال بعضيم استاخر. وأقراهء أ حينيه. 


وقرأت وتقدأت: صرت ناسكاً. واتقك أث: وت 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تفهّم وضبط معاني مكتوبة بالبصر. مادّياً أو 

والمعاني عبارة عن مفاهيم ومطالب مقصودة. والكتابة عبارة عن ثبتها بألفاظ 
وحروف أو نقوش وصور مناسبة في ففعات خارعية أو أنفسية أو فْ الوح 
الحفوظ عند الله تعالى. والبصر أعمّ من أن يكون قوّة محسوسة أو بصيرة باطنيّة أو 
روحانيّة صرفة. 


ففي القراءة لازم أن تتحقّق هذه المخصوصيّات: وأمًا التوجّه إلى المفاهيم بالقلب 
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ف يدق 


أو ضبطها بالسمع أو بحاسشة أخرى: فليس من مصاديق مفهوم القراءة. 

وبهذه المناسبة تطلق المادّة على القرب والتفقّه والجمع محازاً. 

وأمّا القَرء بمعنى الحيض: فإِنّ القرء كالغُسل إسم مصدر, بمعنى ما يتحصّل من 
ارات وجالة يكن ووياقا انا سشحضل فق نجه قراده ار «سمالاعا وجرياة 
أمزرها وتخولات أتامياء إذ با عن :ما ذا من الوظائق الشرعية والعر فيه سر 
تكاليفها اللازمة وتتبدّل يحاري أمورها الطبيعيّة, ويها تتميّز أوقاتها وأيّامها. كما في 
خصوصيات الأعمال وبرنا الطهارة والنظافة وإقامة العبادات وفي حساب العدّة في 
النكاح والطّلاق والاجتناب عن أمور معيّنة وغيرها. 

وأمًا إطلاق القّرء على الطّهر فليس بصحيح إلا تجوّزاً باجاورة. 

والمطلقات يَتربّصْن بِأنفُسهنٌ ثلاثة قروء ولا يحل نٌّ أن يَكتمن ما خلق الله في 
أرحامِهنٌ ‏ ؟ / 8؟77. 
حقق تنتهي ثلاثة قروء. 

وكبا أن الكتابة تحدث وتكتب فى صفحات ضافية نقية ثم تقراً هذه الكتابة 
كذلك الحيض تحدث في صفحات أُيّام الطهارة الطبيعيّة الأصيلة الجارية» فلابدٌ أن 
يكون الضبط والقراءة والحساب عليها. 

ثم إِنّ الكتابة إِمّا في الألواح الخارجيّة ىما في -كتبت في القرطاس . 


وإِمّا في الألواح الطبيعيّة بحدوث جريانات وحوادث خارجيّة . سواء كانت فى 


وَإِمّا في ألواح الأنفس, بما تنتقش فيها من الصفات والأفكار. 
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وما في اللوح الحفوظ عند الله تعالى. يضبط فيه ما يقضي ويُقدر. 
فالقراءة أيضاً تتعلّق بهذه المكتوبات الأربعة: 

فالأوّل كما في: 

حقٌّ تل علينا كتاباً تقرؤه - ١7/‏ / 57. 

والثاني -كما في: 

يُتربْضن بأنفسيرة فلقة قروء - ١‏ / 178 

والعالث - كبا في: 

إقرء كتابّك كفى بنفسك اليومٌ عليك حَسيبا .١4 / ١7/-‏ 

والرابع - كما في: 

نه لقرآن كريم في كتاب مكنون - 01 / /الا. 

والقرآن مصدر جعل إسماً للكتاب المنزل للنّ (ص). وهذه التسمية بلحاظ 


أنه يقرأه الله ويقرأه الآسول ويقرأه الناس: وليس شيء غيره تكون له هذه 


أما قراءة ساعد وجلء فيقول تعالى: 
فإذا قَرَأَناهُ فاتبع قرآنّه ‏ 70 / 18. 
يَل هو قُرآن تحيد في لّوح تحفوظ ‏ 80 / .5١‏ 


فالقران في هذه المرتبة في لوح محفوظ عند الله تعالى. وهو اللوح الظاهر فيه 


ما يقضي ويقدّر من الأحكام والحقايق: وهو لوحة من علم الله الحيط يفسّرها القرآن 


وتنجلى فيه, والقارئ لها هو الله عرّ وجلٌ» وهو ينزل على لوح قلب النبيّ الأكرم: 


وياخذه بقلبه ويراه رؤية شهود وحضور. 
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وأمّا قراءة النّ الأكرم ‏ فيقول تعالى : 

وأوحيّ إِليّ هذا القُرآنُلأُنذِرَكُم به ومّن بلغ - / 15. 

تلك آيات القرآن وكتاب مبين - /1؟ / .١‏ 

وقرآتاً فرقتاه لتقراء خل الثان عل تف _ او 3 

فهذا القرآن الجيد قد أوحي ونزل على قلب الب الأكرم وشاهده مشاهدة 
حضور ثم يؤمر بتلاوته وقراءته على الناسء ليتوجّهوا إلى وظائفهم التي تقدّر وتقضى 
من جانب الله تعاى, فالقرآن من الله تعالبى نازل على النيّ (ص) ليقرأه على الناس. 

وأكافرابن الثاريء فقول عالن: 

فاقريوا ها تق من انق اب ار + 

فإِنّ القران قد نزل هداية الثّاس إلى السعادة والكمال والبرٌ والخير في الحياة 
الدّنيا والآخرة. فواجب هم أن يقرءوه ويتعلّموا منه مايُرشدهم إلى فلاحهم وصلاحهم . 

فيتحصّل هنا مطالب لازم أن نشير إليها: 

١‏ -إِنّ كلمة القرآن مأخوذة من مادّة القراءة لا من القرى, ولا شيء غيره 
ينّصف بالقراءة بمراتهها التي ذكرناهاء بألفاظها ومعانيهاء ولا خصوصية فيه لمفهوم 
القرى والتجمّع. 

؟ - إن القرآن بهذه الخصوصيات نازل من جانب اله عرّ وجل إليناء فإِنّه 
يُقضئ ويقدّر من جانب الله. ويثبت في اللوح الروحائيّ الإلحيّء ثم ينزل منه بالوحي 
إلى قلب الننَ (ص) فيشاهده في قلبه بالعلم الحضوريّ, ثم يقرأه الرسول (ص) على 
الناس, فيضبطونه في الألواح. 

"إن اللوح المحفوظ هو مرتبة ظهور العلم والحكمة بالقضاء والتقديرء وفيها 
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تنبيّن خصوصيّات الأمور. فإنّ العلم الِإلهىَ هو ما يظهر من الحياة في نور الذات بما 
لا يتناهى, فيحيط بكل شيء ولا يعزب عن علمه شيء. وذلك العلم إذا اققرن به 
الإرادة والمحكئة والقضاء والتقدير: يتبيّن أمور وتتحصّل خصوصيات الأحكام 
والموضوعات, وهذه مرتبة فيها يضبط ويحفظ التقديرات الإلهية وتتعيّن فيهاء # 
تظهر منها محدودةً في الخارج ما شاء وقدّر وأراد. 

- القرآن بجميع خسوضياته لهذا رميق :رتكا وعدتزاك قاسيه تاذل 
من الله عرٌّ وجل فْ هذا اللوح الحفوظ على طبق حكمته وتقديره. ويضبط ويكتب 
فيه. ثم ينرّل منه على قلب النئّ الأكرم بمقدار اتصاله باللّوح وحضوره وشهوده وعلى 
ما شاء ويريد. 

وإن كانت كليّاته وإجمال مفاهيمه نازلة عليه قبل تزول جزئياته. وإلى هذا 
المعنى يشير قوله تعالى: 

نا أنزلناه في لَيْلَِ الدْر -/97 / .١‏ 

فيد ومضان الذي آنل فيد الأرآخ ‏ + /-/1, 

ولا تَعْجَلَ بالقرآنٍ من قبل أن يُقضَّى إِليكَ وحيّه  .١1١4 / ٠١‏ 

إنْك لتق القرآنَ من لَدّن حكم عليم -/ا؟ /1. 

والقرآح انكر إتك أن المرشلين م را 

نه لقرآنُكريمٌ في كتابٍ مَكْنُون 01 / /ا/. 

نا نحن نرّلنا عليك القرآن تغزيلاً ‏ 7/6 / 77. 

بل هو قرآنٌ تحِيدٌ في وح تَخْقُوظ ‏ 80 / ."١‏ 


وقرآناً قَرَقْناهُ لتقرأهُ على النّاس على مُكث .٠١5 / ١,/-‏ 
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كتاة فلت آياكم  4١‏ م 

ه لا كان القرآن بألفاظه وبْعانيه نازلاً من جانب الله تعالىى : فللمسلم المعتقد 
المقتدى به أن يجتهد في تحقيق تلك الألفاظ حقّ التحقيق كا يجب له التحقيق في معانيه, 
وكما أنّ تحصيل حقائق المعاني والمعارف والأحكام في القرآن لازم لنا: كذلك تحصيل 
المعانى الحقيقيّة للألفاظ القرانيّة. فإنّ القرآ اكه نزل معجزا من ن جانب الله عل 
وأبينه وأخصّه دلالة على تلك المعاني المطلوبة فإنّ الكلمات قوالب ومرائي للمعاني, 
وأيّ خصوصيّة كانت في المعاني لابدٌ أن يدلٌ علها الألفاظ وتستكشف من إراءة 
الكليات. 

وقد قلنا فى مقدّمات الكتاب إنّ الكلمات القرانيّة ما استعملت إلا فى معانيها 
الحقيقيّة. وليس في القرآن تجوّزء فإنّ التجوّز يوجب وَهْناً واضطراباً وترديداً في تعيين 
المراد. بل وقد يوجب انحرافاً وضلالاً عن تبيّن الحقّ ويفسّر كل أحد كلام الله على 
طبق رأية: ويك ول كل شخض مشكله ومعفامه غل ما يواقق قهمه. 

نعم حينئذ يفسّر القرآن الكريم على ما يوافق الأفهام, ويتفرّل سطح معارفه 
وحقائقه على ما يطابق أفكار الناسء فالقرآن ينطبق على آرائهم واعتقاداتهم» مع أن 
اللأازم تطبيق الآراء عليه 

فالقرآن الجيد هو ميزان الحقٌ والحقيقة بألفاظه ومعانيه. وهو مُظهر الحقٌّ ومُبينه: 

و 0 


لاك / للم 
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ما لفظاً: فإنَّ كلّ كلمة فيهاء قد انتخبت من بين مترادفاتها وأشباهها بمعانيها 
الحقيقيّة على المطلوب مع خصوصيات فيهاء ولا يصحّ وضع كلمة أخرى مكانها. 
فإنّه يفوت اطف خصوصيّة منظورة فيه؛ لأنٌ كل كلمة من المترادفات لا خصوصية 
وامتياز مخصوص ليس في غيرها وق شرنا في الكتاب إلى خصوصيّة كلّ كلمة 
وإلى لطف التعبير بها في مورده. 

وهكذا اتتخاب كلّ صيغة مخصوصة من بين الصيغ المختلفة, وتقديم كلّ كلمة 
وتأخيرها وسائر المخصوصيات المذكورة في علوم البلاغة. 

وأمًا معنىّ: فإنّ كلّ ما يذكر فيه في كلّ موضوع وفي أيّ جهة : حقّ مقطوع 
000 الواقع ويكشف عن الحقٌ بحيث لا يعتريه وهن ولا ريب. 

وهذه الأمور والخضوصيات لامكن لأحدٍ أن يراعيها حي الرغاية: فإنه 0 
إلى حضور جميع هذه ال لخصوصيّات والامتيازات اللفظيّة والمعنويّة في ذهن المتكلّم 
بحيث يراها في آن واحد يتكلم فيه بكلمة, وهذا غير ممكن للبشر. 

وهذا حديتة فول ها : 

لا يأتونَ بمثله ولّو كان بعضهم لبعض ظهيراً. 

وهذا المعق لاتعرفه بحق العرقة إل الأوحديّ الجامع في العلوم الأدبيّة 
والأخلافية والجسباعية والعرفائية الحقة. 

لل ا و ا 
بلفظة ومعقاه عل .رول الله (فى)غ.مبالقة: قال يقراء الله ويقراه الرسول ويقراه 
الناس, فكأ نه قراءة, كما في زيد 0 
00 


فيصدق ل كل ايقانولت: أو سورة: أثها قران» وهكذا على مجموع السور 
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والآياك المدونة: 

فقالوا نا سمعنا قرآناً عَجَباً- .١ / 17١‏ 

ولا تَعْجل بالقرآن من قبل أن يُقضَى إليك وحيّه  .١١4 / ٠١‏ 

تلك آيات الكتاب وقرآن مُبِين  ١5‏ 7 

نحن تقصٌّ عليك أحسنّ القَصّص با أُوحَيّنا إليك هذا القرآن  ١١‏ / ". 

6 قلنا إِنّ القرآن مصدر بعنى تفهّم وضبط ما يكتب بالبصر, والكتابة هو 
ثبت شيء بألفاظ أو غيرهاء وبهذا الأصل يظهر حقيقة قوله تعالى: 

أقم الصّلوةٌ لدُلوك الشّمس إلى غَسّق اليل وقرآنّ الفَجْرِ إِنّ قرآنّ الفَجْرِ كان 
مَشهوداً  ١1/‏ / 8/. 


فالمراد ضبط ما يثبت من أثر الفجر ونقش انشقاق في الأفق, وتفهّم هذه 
الكتابة. 
فرب: 

مصبا ‏ قرّبَ الشيء منا قرباً وقرابة وقربة وقربى, ويقال القرب في المكان 
والقربة في المنزلة والقربى والقرابة في الرحم, وقيل لما يُتقرّب به إلى الله تعالى قُربة 
بسكون الراء؛ والضمٌ للاتباع؛ والجمعٌ قرب وقربان, ويتعدّى بالتضعيف فيقال قرّبته. 
واقترب: دناء وتقاربوا: قدب بعضهم من بعض » وهو يستفرب البعيد. والقربان مثل 
القربة» والجمع القرابين, وقدبت إلى الله قرباناً. والقريب يستوي فيه المذكّر والمونّث 
وامجمع. 


مقا قرب: أصل صحيح يدلّ على خلاف البمدء يقال قدب يقب قربا 
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الحا قرب 


وفلان ذو قرابتي: وهو من يقرب منك رَحِماء وفلان قريبي وذو قرابتي. والقربة والقربى: 
القرابة. والقراب: مقارّبة الأمرء وتقول ما قريت هذا الأ ولا أقديه: إذا لم تُشامّه ولم 
تلتبس به. ومن الباب القَرَب وهي ليلة ورود الإبل الماء. والقارب: الطالب الماء ليلاً. 
والقربان: ما قدب إلى الله تعالى من نّسيكة أو غيرها. وقُربان الملك وقّرابينه: وزراؤه 
وجلساؤه. 

أسأ - قرب منه وإليه. وقرّبته فتقرّب, وقاربه.ء وتقاربواء واقتربوا. وهو 
يسكشرب البعيد».وكباولهمن قرب ومن قريب وثزل قريب وبينهم قربة وقربى وقرابة, 


وهو قريبى وقرابتي, وهم اقربائي واقاربي وقرابتي» وبيننا نسب قريب وقراب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل البعد. وهو أعجّ من مادّيّ أو معنويٌ, 
فالقُرب يستعمل على أنواع : 

تريسكان د كاى: 

فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم ‏ 4 / 18. 

وقرب في مكان أخرويٌّ كا فىي: 

يوم يناد المناد من مكان قريب .4١ / 6١‏ 

والكذوافين كان شرميات 1 417 

وقرب زمانيّ - كا في: 

ألين الطبح يقريب - 7151 41 

إلى أجل كروي - 4 /بالاء 
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قرب اه" 


وارصدق تمان العروي كا ى تزاناى الت يكن النشن. 

وقرب روحانيٌ ‏ كا في: 

فإن قريب أجيب دعوة الدّاع ‏ 7 / 187. 

والشابقون الشايقونَ أولئك المقدبون - 07 / .1١‏ 

وقرب في النسب كا فى: 

والذر خشيركف لبي ا 

ولأاحقىالسية أولوا الأرق والفاس 2 زب 

وقرب في الصفات ‏ كما في: 

هم للكفر يومئذٍ أقربُ منهم للايمان ‏ " / /171. 

أن يمْدِين ري لأقرب مِن هذا رَشَّداً - ١8‏ / 14. 

والتقريب تفعيل: للتعدية بمعنى جعل شيء ذا قرب: 

وقَرّبناه تيا 7/١9‏ 05. 

رتك كن الكبية ا 

والاقتراب إفتعال ‏ للمطاوعة والاختيار: 

إفكرات للثاس حساركم  1/١‏ 

اقتريّت الشاعة ‏ 4ه / .١‏ 

كأنّ الحساب والساعة تقربان بالطّوع والاختيار وبالتدريج وبالجريان الطبيعيّ 
مق دوق أن يتوكه إليه الداس: 

فظهر أنّ اقرب خلاف البُعد. ويصمٌ تفسير النبي عن القرب بالبُعد. ىا في: 

تلكَ خُدودٌ الله فلا تقربوها ‏ ” / .١81/‏ 
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ولا تقربوهن حتى يَطهُرن - ” / ١؟7.‏ 

ولا تقربوا مال اليتي إِلّ بالّتي هي أحسن ا / عا 

يراد البُعد عنها. ومفهوم القرب في كل منها بمناسبة الموضوع. 

وأَمَا قرب العبد من الله عر وجلّ : فهو قرب معنويّء ويتوقّف على نني الصفات 
الرذيلة المخالفة ونفي الأنانيّة وحصول التسليم الصرف والفناء الكامل والعبوديّة التامّة, 
كما هو مقرّر في كتب السير والسلوك وبحثنا عنه في رسالة لقاء الله : 

فن كان يرجو لقاء رَيّهِ فليتغمل عملاً صالحاً ولا يُشْرِك بعبادة رَبّه أحداً - ١8‏ 
ا 

كلا لا نُطغه وأَسْجُد وأَقْتَرثِ -57/ 19. 

فبأيّ مقدار يتحصّل مقام السجود والمنشوع والعبوديّة في العبد: يتحقّق القرب 
فق الثلا هال 

وأمّا قرب الله عرّ وجل: فإِنّه تعالى نور مطلق غير متناه ولا حدّ له بوجه. 
وهو حيط بكلّ شيء وقيّوم على كلّ موجود ولا يخلو عن نور وجوده ونفوذ أمره 
وسلطته شيء ولايحجبه حاجب ولا يحدّه حدٌ. 

وكلّ ما يرى من مانع وحدٌ وحجاب وستر فهو من جانب العبد ومن جهة 
خلاف وعصيان وانحراف في باطنه وظاهره: 

وإذا سألّك عبادي عن فإني قريب ؟ / 187. 

ونحنٌ أقربُ إليه من حَبْل الوّريد  .١17 / 5١‏ 

ونحنٌ أقربُ إليه منكم ولكن لا تبصِرون -85/ 66/. 


فإحاطة نوره القاهر على جميع الموجودات إحاطة وعلم حضوريٌ, كبا في 
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قرح ون 


إحاطة الروح الإنسانيّ على جميع أعضائه وجوارحه وأعصابه وعروقه وعضلاته 
وعظامه وجلده 5 
فإحاطة حبل الوريد على بدن الإنسان ظاهريّة مادّية. وفوقها إحاطة الروح 
بإحاطة معنويّة حضوريّة لا بالوسائل والوسائط. وفوقها إحاطة نور الحقٌ على جميع 
فالعلم والإحاطة الحضوريّة عبارة عن حضور العالم وإحاطته التامّة على 
المعلوم المحاط, وقلنا إِنْ نور وجوده حيط ونافذ وقاهر على جميع عوام الوجود 


وهذا أت" مراتب القرب بين الحيط والمحاط . 


30 


١ وه‎ 

مقا - قرح: ثلاثة أصول صحيحة, أحدها يدل على ألم بجراح أو ما أشبهها, 
والآخر يذل عل شو ءمن قوري والاشرغل امتباط هنيء: قالأؤلالقرم: قرع 
الجلد بجُرح. والقرح: ما يخرج من قُروح تؤلمه. يقال قرّحه: إذا جَرَحهء والقريم: 
الجريجء والقَرِح: الذي خرجَث به القُروح. والأصل الثاني الماء القّراح الذي لايشوبه 
غيره. والأرض القّراح: الطيّبة القربة التي لا يخلط ترابها شيء. ومن الباب: رجل 
قُرحان وقوم قُرحانون: إذا لم يُصبهم جُدَريّ ولا مرض. والقرواح مثل القراح. 
والثالث - القريحة, وهو أُوّل ما يُستنبط من البئر ولذلك يقال فلان جيّد القريحة, 
يراد به استنباط العلم. 


مصبا ‏ قرح الرجل قَرَحا فهو قَرِح من باب تعب: خرجت به قروح. وقرّحته 
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22 "6 


لوحا من باب نقع : جرحته؛ والإاسم القرح بالضمٌ والمفتوح لغة ا حجاز. وهو قريح 
ومقروح» وقرّحته مبالغة وتكثير. والقّراح: المزرعة التي ليس فيها بناء ولا شجرء 
والجمع أقرحة. واقترحته: ابتدعته من غير سبق مثال. وقرّح ذو الحافر يقرّح 
بفتحتين قُروحاً: انتهت أسنانه؛ فهو قارح . 

مفر - القَرح: الأثر من الجراحة من شيء يصيبه من خارج. والقّرح: أثره من 
داخل, كالبَثرة ونحوها. يقال قرحته نحو جرحته. وقرح: خرج به قرح. وقد يقال 
القَرح للجراحة» والقّرح للألم. وفرس قارح: إذا ظهر به أثر من طلوع نابه, والأنئى 
قارحة. واقترحتٌ الجمل : إيتدعت ركوبه. 

صحا - قرح جلده يقرّح فهو قرح: إذا خرجت به القروح. والقرحة في وجه 
الفرس: ما دون القرّة. وروضة قرحاء: فيها نُوَارة بيضاء. والقراح : المزرعة التي ليس 
علبها بناء ولا فيها شجر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يوجد في أثر جراحة في متن بدن. فهو 
سأتر كن اللارم وسعطل هه وقد يكرق ق ات عوابتل أخر حي المبزاعة 
كالبثور الظاهرة. 

فالقّوح مصدر كالجح, والقرح إسم مصدر كالجُرح والغُسلء, وهو المتحصّل 
من القَّرح؛ فيصدق على الألم» وبهذه المناسبة يطلق على البثور المتكوّنة المتحصّلة في 
نفسها من دون عمل وجّرح. 

وأمًا مفاهيم الماء الذي ليس فيه شوبء والأرض الي الى قينا قافول 
شجرء والغّرّة في وجه الفرسء, وظهور النابء والاستنباط والابتداع من دون سابقة: 
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قرد هه" 


فى معاق حخاوثة: غناسية ظهورها فق متن تىء خالفة لماء كالماء غير الخلوط فى 
مورد يقتضي الخلط بشيء كالسدر والكافور وغيرهماء وقطعة من الأرض في محل 
يقتضي البناء أو الزراعة وبياض في جلد متلوّن. وظهور ناب. واستخراج شيء من 
البئر على خلاف الانتظارء والركوب البديع. فكأنّ هذه الأمور قروح حدثت في متن 
على خلاف اقتضاء الحلٌ. 

فهذه القيود لازم رعايتها في موارد استعمال المادّة» فعنى الاقتراح اختيار قرح 
أو أمر على خلاف اقتضاء وانتظار في الحلٌ. 

ولاتَهنُوا ولا تحزنوا... إن ييْسَسْكُم قَرْحُ فقد مَسٌّ القوم قرح مثلّه  .١11١/1‏ 

الْذِينَ استجابوا لله والررّسول من بعدٍ ما أصاتهم القَرحٌ -8 / 175. 

يشير إلى أَنّ المؤمن لا يحزن ولا يتهاون في العمل بوظائفه اللازمة بحدوث 
كر 

مصبا القرد حيوان خبيث. والأنثى قَؤدّة. ويجمع الذكر على رود وأقراد وعلى 
قِرَدَة أيضاً. وجمع الأننى قِرَد. والقراد: ما يتعلّق بالبعير ونحوه, وهو كالقمّل للانسان. 
القَرِد: المتقطع في أقطار السماء يركب بعضه بعضاً. وممكن أن يكون القّراد من هذاء 
لتجمّع خَلقه. وأقرّد الرجلّ: لصق بالأرض من فزع أو ذُلّ. وقرد: سكت. 

العذيب :5 7 قال الليق» القؤة؛ مغروف:» والاق قؤدةبواقده الرجل إذا 
ذلّ. والقَرِد من السحاب الذي تراه في وجهه شبه انعقاد في الوهم يُشْبّه بالوبّر القَرد. 
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كه" فرد 


والشّعر القّرد: الذي انعقدت أطرافه. وفلان يُوّد فلاناً:.ذا خادعه متلطّفاً. وأصله: 
بجيء الرجل إلى الابل ليركب فينزع منه القُراد حقٌ يستأنس. 

حياة الحيوان - قرد: حيوان معروف. قبيح مليح ذكيّ سريع الفهم يتعلّم 
الصنعة. والقؤدة تلد في البطن الواحدة العشرة والاثني عشرء والذكر ذو غيرة شديدة 
على الاناث, وهذا الحيوان شبيه بالإنسان في غالب حالاته فإنه يضحك ويطرب 
ويقعى ويحكي ويتناول الشيء بيده. وله أصابع مفصّلة إلى أنامل وأظافرء ويقبل 
التلقين والتعليم وبأ تمن بالناس, ويمثشي على رجليه عدا يسور 

فرهنك تطبيق - سرياني - قدا - بوزينه ماده. 

فرهنك تطبيق - سرياني - قاردا ‏ كنه شتري. 

فرهنك تطبيق دسريان ستقارة جيرا كقده شدن: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحيوان المعروف (بوزينه و ميمون) والحيوان 
(كنه شتر) واللغة مأخوذة من السريانيّة. والجامع بينهها شدّة التعلّق والفزع من 
الإنسان مما له والاحتيال والإغفال والإضيرار بأيّ حيلة: وكأنّ القُراد مأخوذ من 
التِردء والألف يدل على استمرار في الأخذ والإخمرار والتعلّق. 

والظاهر أن تكون مفاهيم التجمّع والتفرّق واللّصوق والسّكوت والذلّ والخدعة 
مأخوذة من صفات الحيوان تجوّزاً. فهي من الاشتقاق الانتزاعّ . 

ولا يبعد كون الأصل في المادّة العربيّة: بمعنى التجمّع الخاصٌ بنيّة. وهذا المعنى 
موجود في موارد استعمال المادّة. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





قرد /اه " 


وهذا المعى منظور في الحيوان أيضاً فإنّه بتجمّع ثم يحيل اكد شيئاً. 

الْذِينَ اعتّدوا منكم في السّبت فقلنالهم كونوا قِرّدّة خاسئين ‏ ؟ / 10. 

مَن لّعنه الله وغضب عليه وجّعل منهم القردّة والخنازير وعبّد الطّاغوت 
أولئك ثب مكاناً - ه/ 10. 

فليا خكراعا تبراعنه قلقا لهم كرترا قدة ا خايقين د لا 

قال صورة النشفس بالمفاك: الشوباقة همود إن مويك وكذالك عضن 
الأغبال المؤثره.ق النقين+ أمرطبيسة :لا ويب فنياء كنا أن كل سو رطيس خارهة 
يتحوّل ويتغيّر بتحوّل صفاته الدخيلة المؤثّرة في ذاته. 

وكا كان الى ظريفاً لطيقاً يكوخ التحؤل فيه ستريعاً والتاثر شديداً 
فالمايعات تقبل التأثّر والتغيّر أشدٌّ وأسرع من الجمادات. 


ولايتحصّل تغير ولاتحوّل إلا بعلل خارجيّة وعوارض حادثة مؤثّرة في الشيء, 


في لونه وطعمه وصفائه ومواده. 

ونفس الإنسان ئما وراء عالم الطبيعة», وهو الطاهر الصافي اللطيف الظريف 
النقّ في ذاته. ومن عام الجرّدات. فيؤثّر فيه كلّ حالة عارضة, وكلّ إقبال وإدبار. 
فكلٌ ني وعمل ينتهي إلى حدوث حالة. 

والنفس حاكم ونافذ وسلطان في مملكة البدن, والبدن بقام أعضائه واقع تحت 
نفوذه التامّ وسلطته الكاملة وإحاطته, بحيث لايعزب عنه شيء في حركاته وسكناته, 
ونفوذ النفس في البدن وحكومته وتأثيره فيه على مرتبة تجعل البدن فانياً ومتأثراً 


صرفاً وتابعاً من جميع الجهات. 
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بن 


6" قر 


فالأعمال والحالات تؤثّر في خصوصيّات النفس وتحوّطاء كا أن النفس وتحوّله 
يوجب تحوّل صورة البدن وتبدّها إلى صورة نورائيّة جالبة أو إلى صورة منكدرة 
ظلانيّة. على مقتضى الصفات الراسخة. 

وهذة العاق أمور شيورد ومطالب مسلمة غسومة لذوي البصيرة: 

فالممسخ: عبارة عن ظهور تامٌ وتحوّل كامل في صورة البدن على وفق صورة 
النفس من جهة رسوخ صفات حيوانيّة فيه. 

وتحقّق هذا المعنى من التحوّل الظاهريّ الكامل (المسخ) إِما يتحقّق بإرادة 
تكوينيّة وأمر إِىّ - كونوا قِرّدةً. 

وهذا الأمر إنما يصدر بعد وجود الاقتضاء الباطنيّ والاستحقاق, وسنزيد 
التوضيح في هذا الوضوع فق سصسخ: 

ولا يخ أَنّ هذا الموضوع لا ربط له بمبحث تبدّل الفعليّة إلى القوّة. بوجه من 
الوجوه. مع أنه ضابطة محدودة مخصوصة, ولازم أن يلاحظ الموضوع فيها من جهة 
ذات الموضوع من حيث هو. 
قرٌ: 

مقا قد أضلان صحيحان يدل أحدها غل بره والكغر عل تكن فالاول 
- القوء وهو البَرْدء ويوم قارٌ وقَرّء وليلة قارّة وقدّة. وقد قَرَ يومنا يقر. والقِردّة: قِدة 
الحْمّى حين يجد لها قّترة وتكسيراً. وقوهم أَقر الله عينه: زعم قوم إِنّ من هذا الباب, 
وأنّ للسرور دمعةَ باردة» وللغمٌ دمعة حارّة, ولذلك يقال لمن يُدعى عليه أُسحَن الله 
عينّه. والقّرور: الماء البارد يُغتسل به. والأصل الآخر القمكّنء يقال قر واستقرٌ, 
والَر: مركب من مراكب النساء. ومن الباب القَرَ: صب الماء في الشيء. والقّدَ: صب 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





قر ملعك 


الكلام في الأذن. والقّرارة: ما يلتزق بأسفل القدر, كأنّه شيء استقرٌ في القدر. ومن 
الباب الإقرار ضدّ الجُحود, وذلك أنه إذا أَقرٌ بحقٌ فقد أقرّه قراره. وقال قوم في الدعاء : 
قر للّه عينه, أي أعطاه حت تقرٌ عينه فلا تطمح إلى من فوقه. ويوم القَرّ: يوم يستقرٌ 
الثايسن مق »ذلك غذداة يوم النسر: 

مصبا - قرّ الشيءٌ قر من باب ضرب: إستقرٌ بالمكان: والاسم القرار, وقاع 
قرقر: مستو. وقر اليومٌ قَراً: برد. والإسم لقره فهو قَرَ تسمية بالمصدرء وقارٌ على 
الأصل أي بارد. وقرّت العينُ قرّة بالضمٌ وقٌروراً: بردت سروراً. وفي الكل لغة أخرى 
من باب تعب. وأقر الله العين بالولد وغيره إقراراً في التعدية. وأقرٌ بالشيء: اعترف 
به وأقزت الغامل غل عمله: تركعه قاناً. 

مفر - قرٌ في مكانه: إذا فيك تيوت عادا بو اصلدنق الله وس الثرة وهو 
يقتضي السكونء والحرّ يقتضي الحركة. وقُرئْ - وقِرْنَ في بيوتكنٌء وقيل أصله 
إقررن» فحذف إحدى الراءين تخفيفاً. نحو فظَلْتم . 

فع - (قرٌ) برودة. 

(قار) بارد. 


30 
4. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تكن مع استمرار وتثبّت. والإقرار: تلاحظ 
فيه جهة قيام الفعل بالفاعل. وفي التقرير جهة الوقوع والتثبيت في المفعول. وفي 
الاننقراربمية الظلي: 
وأمًا معنى السرور في أقرٌ الله عيتّه: ن جهة رفع الاضطراب والانتتظار 
والتشوّش, وتثبّت حالة الاطمينان وسكون النفس والاستقرار الموجب لسكون العين 
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لض ف 


والنظر الدقيق المطمئنٌ. 

وهذا المعنى يصمّ إذا أسند الفعل إلى العين, فإنّ الطمأنينة والقرار في العين 
ونظرها: هي الموجبة لرفع حالة التحير والاضطراب, بخلاف الاستقرار في البدن 
وسكونه: فإِنّه لا يدل على رفع التحير. 

فرجّعناك إلى أُمّك كي تقر عيئها ولا تحزن - ٠١‏ / 07 

ذلك أدفى أن تقد أعينين ولا تحرة _ «م / ١ه.‏ 

فإنّالحزن يوجب حالة تحير واضطراب في العين. ولايرى فبها سكون وطمأنينة. 

والقّدة فعلة كاللقمة: بمعنى ما تقد به العين: 

وقالت امرأةٌ فرعون قَرّةُ عَيْنَ في ولك - 78 / 4. 

لا تَعلمُ نفسٌ ما أخف لهم من قُرّة أعين - 77 / /17. 

يراد ما تقرٌ العين به برفع التحير والاضطراب عنه. 


فظهر أن هذا المعق إنما يتحقّق بعد حالة الاضطراب والاننظار والتحيّر, حقٌ 


وأمّا مفهوم البرودة: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة ى| نقلناه عن القاموس 
العبريّ. مضافاً إلى ارتباط وتناسب بينه وبين الأصلء فإِنّ البرودة تلازم التجمّع 
والقكّن والاستقرار, فاليوم البارد يلازم السكون ويمنع عن الحركة والعمل في الخارج . 

وأمّا القارورة: فهو فاعولة من صيغ المبالغة كالفاروق والجاسوس. بعنى ما 
يقر فيه فيطلق على كل آنية يستقرٌ فيها شيء مبالغة, فكأنّ الظرف والمظروف شيء 
واحدء وهو قارٌ مستقرٌ. 


ويُطاف عليهم بآنية من فضّة وأكواب كانت قواريرا - 1/1 / .١6‏ 
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فرش 55 


قَواريرَ من فضّة قدَّروها تقديرا - 75 / .١17‏ 

تدلٌ على أنّ القوارير أعمٌ من أيّ نوع من الأواني» وأعمّ من أن تكون من 
زجاج أو فضّة أو غيرهاء وهي قارّة مستقرّة ثابتة ظرفاً ومظروفاً. وهي مقدّرة على 
أقذار مه 

قيل لها ادخْلى الصَّرْحَ ... قال إنّه صَرحٌ ترد من قواريرَ - 71 / 55. 

الصّرح: البناء المتبين المرتفع. والقريد: التجريد والتسوية والتطويل. وفي 
الصرح قوارير كثيرة كبيرة ويقال إِنّهِ قد بنى في القصر مخازن للاء من الزجاج وألق 
فيها من حيوانات البحرء وهكذا في صحن الصّرح أو بيتِ جلوس سليان ومحل 
سر بره. 

ولايخن أنّ القارورة من الزجاجة من أبين مصاديق الكلمة, فإِنّ الزجاجة 
تفنى فى المحتوى القارٌ ولا يشاهد الناظر إلا ما فيها. 

وقّرنَ في يُيوتكنٌ ولا تَِرَجِنَ تبرج الجاهليّة الأولى _ 70 / ". 

من قد يَقَدْ كلم يعلّم, والأصل إقرّزن, تحذف إحدى الرائين ويتحوّل فتحة 
الراء إلى القاف وتسقط همزة الوصلء كا في ظلّأن. 
النفوسن, 
قرش : 

مصبا ‏ قريش : هو النَضْْر بن كنانة, ومن لم يلده فليس بقرشيٌ . وقيل قريشس 
هو فهر بن مالك ومن لم يلده فليس من قريش. وأصل القَّرش الجمع. وتقرّشوا إذا 
تممّعواء ويذلك سميت قريشء, وقيل قريش دابّة تسكن البحرء وبه 0 الرجلء 
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با قرش 


وينسب إلى قريش بحذف الياء فيقال قرشي . 

مقا قرش: أصل صحيح يدل على الجمع والتجمّع. يقال تقرّشوا إذا تَجمّعوا. 
ويقولون إِنّ قريشاً “ميت بذلك. والمُقّشة: السّنة المَخلء لأنّ النّاس يضمّون 
مواشيهم. ويقال تقارشت الرماح فى الحربء إذا تداخل بعضها في بعض. 

السيرة لابن هشام ١ / ١‏ -محمّد بن عبدالله بن عبدالمطّلب بن هاشم بن قُصىٌّ 
ابن كلاب بن مُرّة بن كعب بن لَوْيّ بن غالب بن فهر بن مالك بن النََضْر بن كنانة بن 
خُرّية بن مُدركة بن إلياس بن مُضّر بن نزار بن مَعَدَ بن عَدْنان بن أدّد بن مُقوّم بن 
ناحور بن تَيرَّح بن يَعرُب بن يَشجُب بن نابت بن إسماعيل بن إبراهيم خليل الرّحمن 
ابن تارح بن ناحور. 

ويقول في ص 11 -النضر: قريش, فن كان من ولده فهو قرشىٌّ» ويقال: فهر 
ابن مالك: قريش.ء فن كان من وُلده فهو قُرَسىّ ومن لم يكن من ولده فليس بقرشيٌّ, 
وما سميت قريشاً من التقدشء والتقردش التجارة والاكتساب... ويقال: إِنما سمّيت 
قريشاً لتجمّعها بعد تفرّقهاء ويقال للتجمّع التقررش. 

المعارف ١١77‏ نسب رسول الله كما في السيرة... إلى أددء وفي ص 7 يقول: 
نسب عدنان: اختلف الناس في نسب عدنان فقال بعضهم: هو عدنان بن أَدّد بن يحثوم 
ابن مُقوّم... إلخ. 

نهاية الأرب 4 بنو قريش: قبيلة من كنانة غلب عليهم إسم أبهم فقيل 
هم قريش على ما ذهب إليه جمهور النسّابينء وهو الأصمّ. وذهب آخرون: إلى أن 
قريشاً هو فهر بن مالك بن النّضْرء فلا يقال إلا لمن كان من وُلده بل قد قيل إِنّ قريشاً 
ل 1 
كلاب. ثم اختلف في سبب تسمية قريشء فروي عن ابن عبّاس: إِنّ النَضْر كان في 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





قراتن ند 


سفينة فطلعت عليهم دابّة من دوابٌ البحر يقال لا قريشء فخافها أهل السفينة 
فرماها بسهم فقتلها. وقيل لغلبة قريش وقهرهم سائر القبائل. وقيل: أخذاً من 
التقريش وهو التجمّع, لاجتاعهم بعد تفرّقهم. وقيل لقرشهم عن حاجة الحتاج وسدٌ 
خلّته. وقيل من التقاريش وهو التجارة وقد صار من قريش في زمن الإسلام عدّة 
قبائل. 


30 
6 3 


والتحقي 

أن قبيلة قريش تنتسب إلى جدّهم نضر بن كنانة» وهو الجدٌ الثاني عشر من 
أخداد ان الأكرم, وقد تمع وتظاهر وتشكّل جمعهم في زمان فهر بن مالك بن 
النضر, وهو الجدٌ العاشر, ثم بعده حصل تفرّق القبائل فما بينهم. 

ورواية الترمذي - واختار من بني إسماعيل بني كنانة, ثم اختار من بني كنانة 
قريها سقلدها ذكرناه. 

وعل أض حال هالتريس عضب إل تير بن كنانة الح العا عشر من سول 
لله (ص). واختار منهم بني هاشم . 

لإيلافٍ قريش إيلافهم رحلة الشتاء والصّيف .١ / ٠١5‏ 

أي هذه الأمور الواردةٌ لأصحاب الفيل وجعلّْهُم كضف مأكول: لإيلاف 
قريش أي إيجاد تألف والتثام في أمورهم وتحقّق أمن وفراغ في اجتاعهم حيٌّ يديوا 
رحلاتهم لتأمين معاشهم, ويعبدوا ربٌ البيت الذي جعلهم في أمن وعافية ورفع 
عتبى كيد أعدائهي: ٠‏ 

وقريش بطوائفه المتنوّعة هم الّذين شكّلوا جمعيّة بلدة مكّة المشرّفة. 
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535 قرض 


30 


فقرض: 

مصبا - قرضت الشيء قرضاً من باب ضدرب قطعته بالمقراضين وال يقراض 
أيضاً. والجمع مقراضء ولا يقال إذا جمعت بينهها مقراضء كا تقول العامّة. وقرض 
الفار التوب قرضا: أكله. وكرضت المكان:عدات عنه_تفرضّجُم ذا الثٌمال وقرضت 
الواديّ: جُزته. وقرض فلان: مات. وقرضت الشعر: نظمته. فهو قريض, لأنه 
اقتطاع من الكلام. والقَّرض: ما تُعطيه غيرك من المال لتّقضاه. والجمع قروضء وهو 
إسم من أقرضته المال إقراضاً. واستقرض: طلب القرض. واقترض: أخذه. وقارضه 
و الال قا وهو الضانية 

مقا - قرض: أصل صحيح يدل على القطع. والقرض ما تُعطيه الإنسان من 
مالك لتقضاه. وكأنّه شبيء قد قطعته من مالكء والقراض في التجارة, وكأنّ صاحب 
المال قد قطع من ماله طائفة وأعطاها مُقارِضَّه ليتّجر فيها. ويقال إِنّ فلاناً وفلاناً 
قارضان العاب اذا انق كل واعد من قل فاحية. 

لسا ‏ قٌرضه يقرضه قرضاً. وقّضه: قطعه. والقُراضّة: ما سقط بالقرض» 
ومنه قُراضة الذهب, وما يقرض الفأرء وكذلك قُراضات الثوب الت يقطعها الخيّاط. 
والقرض والقرض: ما يتجازى به الناس بينهم ويتقاضونه. ومن اقترض عرضٌ 
مسلم, أي قطعه بالغيبة والطعن عليه. وقّرض رباطه: مات. وانقرض القوم: درجوا 
وم يبق منهم أحد. والقّريض: الشّعر. وقرض في سيره يقرض قَرضاً: عدل يّنة 
ويّسرة - تقرضهم ذات الشهال -أي تلّفهم فالا وتجباوؤقم وتقطعهم وتتركهم عن 
قاهاء وقول الرجل اضاحية هل هررة مكان كذا؟ فيقول السؤول: قرضله ذات 
المين ليلاً. وقرض المكان: عدل عنه وتنكّبه. 
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قرض هك 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع على قطعة وإبانة قِطعدَ قِطعة. ومن 
مصاديقه فرض الكلام بقطعة شعر. وقرض الذهب بإبانة أجزاء منه. وقرض الثوب 
في النياطة وإسقاط الزوائد منه. وقرض الفأر من الشيء. وإقراض مقدار معيّن من 
امال واباعه لعيره. رركن وباط القؤاد بالموت» وفرضن العرض. 

وأمًا قرض المكان والقرض في السير: بمعنى قطع قطعة من المكان والمسير 
والشير بالعذ ول عثباء فيكو المسدؤل حفه كالقطعة المباتة: 

وترى الشمس إذا طَلعَتْ تزاورٌ عن كهفهم ذات اليّمين وإذا غَرَبَتْ تَقرِضهم 
ذات الشَّال وهم في فَجوةٍ منه ذلك مِن آيات الله .١7 / ١8-‏ 

هذا الكهف كان في جبال الروم القديم ظاهراً. في الجهة المشرفة إلى الجنوب 
الغربي. والمراد من ذات الممين والشمال: جانب يمين الشمس المشرقة وثماطاء فإن 
النظر إلى إشراق الشمس إلى الكهف, فيلاحظ جانب يمين الكهف وثماله بالنسبة إلى 
من الراضسه الننامى بغط لاسرا : 

فشعاع الشمس يتوجّه ويُشرق إلى جانب الكهف ذات هينه إلى أن تمضي من 
نصف النهار ساعات.ء ثم يعدل إلى جائب ذات يساره إلى الغروب. 

وفي وسط الإشراقين تقابل باب الكهف, وتشرق إلى داخله. ويصل نورها 
إل الفجوة المتسعةامنهوفييا أبداعيم :.ويذلك يسفيدوو مق حرارة السمسن .ولووها 
فى زمان اعتداله. 

وهذا لطف التعبير بكلمات - تزاورء تقرضهم. وهم في فجوة: فإنّ النّور يتايل 
وينحرف بارتفاع الشمس إلى جهة المين, ثم بعد الزوال يصل إلى ما يقابل الفجوة, ثم 
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7 قرطس 


ينحرف عن أبدانهم (تقرضهم) إلى جانب اليسار من الكهف, وهو جانب الغرب. 

والتعبير ممادّة القرض دون الميل والانحراف: يدلٌ على تحقّق الإشراق على 
الأبدان في القَجُوة. حيٌّ يصدق قطعها في امتداد جريان الحركة. 

من ذا الذي يُقرضٌ الله قرضاً حَسَناً ‏ ؟ / .7١١‏ 

وأقرضت الله قرضاً حَسَناً - ه / .١١‏ 

واقرعرا ان ترشا 6 ا 

يراد إبانة قطعة من ماله فى سبيله وفى الانفاق له. 

فالقرض يدل على قطع قطعة من المال وإبانتها عن جملة أمواله. وأمًا القليك أو 
الإباحة أو الذي يُعطّى له: فلا تدلٌ عليها المادّة. وإِمًا تفهم من القرائن الخارجيّة. 

وأمًا الفرق بين القَرض والدَّين: فإنٌ القرض قطع قطعة وإبانتها وهذا يلاحظ 
من جانب المعطي المقرض. وأمًا الدّين: وهو انقياد قبال برناح ومقرّرات معيّنة : 
فيلاحظ من جانب المستقرض. 

ففي الدّين حالة خضوع وانقياد. دون الاستقراض. فإنّ الّرض والإقراض 
عمل صالم يُناب صاحبه ويضاعف له: 

فرضاً حَسَناً يُضاعفه لكم ويغفر لكم ‏ 54 / .١7‏ 

وهذا لطف التعبير بالمادّة في المورد دون الدّين. 


قرطس : 
مصبا - القيراط : يقال أصله قراط أبدل أحد المضكّفين ياء للتخفيف كما في 
دينار, والجمع قراريط. قال بعض المّسَاب: القيراط في لغة اليونان حَبَة خرنوب 
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قرطس ذف 


وهو نصف دانق, والدرهم عندهم انها عع #محقة, والشتاب يتشدون الأشباء 
أريعة وعشرين قيراطاً لأنْه ول عدد له كُن وربع ونصف وثلث صحيحات من غير 
كسر. والقرط: ما يُعلّق في شَّحْمة الأذن, والجمع أقرطة وقرطة. والقرطاس: 
مايككب فيه وكسر القناف أشبر من ضمّها. والقرطين زان جعفر لفة فيه 
والقرطاس: قطعة من أديم تُنصب للتّضال فإذا أصابه الرامي قيل قرطس قَوْطسة؛ 
والفاعل مُقرطس . 

لسا ‏ القرطاس: معروف يتّخذ من برديٌ يكون بمصر. والقرطاس ضرب من 
بُرود مصر. والقرطاس: أديم يُنصب للتّضال. والقرطاس والقُّرطاس والقرطس 
والقّرطاس.ء كلّه: الصحيفة الثابتة يكتب فيهاء ويقال للجارية البيضاء المديدة القامة: 
قرطاس. 

فرهنك تطبيق - سرياني - قرطيسا: كاغذ, مَدرى. 


أ الأصل الواحد في الكلمة: هو الصحيفة الرقيقة تصنع للكتابة والكلمة 
مأخوذة من السرياتئيّة, وأصلها يوناني. 


ويستعمل عل وزان باب 5حرج استقاقاً انتزاعياًء فيقال قرطس يُقرطس 


قوطسة . 
وهذا الوزن متأخَراً بالسين كثير في اللغة اليونائيّة ‏ راجع - إلياس. 


والإرطاس يضم من القطن ومن أنواع القصب ومن بعض النباتات والأشجار 
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557 قرع 


ومن الحرير ومن المنسوجات البالية والتبن, بعد تدقيقها وتطحينها وتخميرهاء ثم 
تسويتها وبسطها وترقيقها. 

ويقال إن هذه الصنعة كانت معمولة بالصين, ثم شاعت في سائر امالك وبهذا 
اللحاظ قد اشتهر قرطاس خان بالق وهو البلدة في ثمال الصين يسمّى اليوم ببلدة 

قُل مَن أنزلَ الكتاب الذي جاء به موسى نوراً وهُّدىّ للنّاس تجعلونه قَراطيسَ 
تبدونبا وتخفون كخيرا_- / 4١‏ 

أي تضبطونه في واطيدن مك قفون عضا نيا ودوح عضن هذه 
الفراظيين عل ما اكشعوةة. 

والآيات الكريمة تدلٌ على أَنّ القرطاس كان متداولاً ومعمولاً به في الحجاز 
يومئذ. مصريّاً أو صينيّاً أو غيرهماء وإن كانت الكتابة على الجلود والعظام والأحجار 
فرع: 

نضبيا قرع المأكول» يسكوق الراء وفححها لفتان» والسكون هو الشهور. 
وق الكحي ىوهو الذياته ورقال ليس القرع برق قال: ابن دريد: وأحسيه تهيها 
بالرأس الأقرعء والقَرَع بفتحتين: الصّلع. وهو مصدر قرع الرأس من باب تعب: إذا 
م يبق عليه شعرء وإسم ذلك الموضع القرّعة بالتحريك, وهو عيب يحدث عن فساد 
في العضو. وقرع المنزلَ قرعاً من باب تعب أيضاً: إذا خلا من النعم. وقَرَع الفحل 
الناقة من باب نفع ومنه: قرع السهمُ القرطاس: إذا أصابه. والقَرّع: المحَطر. وقرعت 
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قرع 4 


الباب قرعاً بمعنى طرقته. وقرعته بالمقرعة: ضيربته بها. وأقرعت بينهم إقراعاً: 

مقا قرع: معظم الباب ضرب الثنيء. قرعت الشيء: ضيربته. ومقارّعة 
الأبطال: قَوْع بعضهم بعضاً. والإقراع والمقارّعة: هي المساهمة, لأنّما شيء كأنّه 
يُضرّب. وقارعت فلاناً فقرعته. أي أصابتني القّرعة دونه. والقارعة: الشديدة من 
شدائد الدهرء لأنّْها تقرع الناس. والقارعة: القيامق ليا شري وتضصيب الناض 
بإقراعها. ورجل قَرع: إذا كان يُقبل مشورة المشيرء ومعنى ذلك أنه قرع بكلام في 
ذلك فقبله. فإن كان لا يقبلها قيل: فلان لا يُقرَع. والقّريع: انين لك نه تعوال خليه 
في الأمور فكأنّهِ يقرع بكثرة ما يسأل ويستعان به فيه. وأقرع فلان فلاناً: أعطاه 
خير ماله. وخيار المال قرعته, يُعوّل عليه في النوائب. 

الاشتقاق 74 ولْقّبِ الأقرع: لقَّرَ كان في رأسه. والقَرع إنحسار الشّعر. 
والقّرعاء: أرقن معروفة بنجد, وكل أرض لا نبت فيها. والمقرعة: معروفة. يقال 
قرعه بالعصا. وقرع فلان فلاناً بكذا: إذا وبخه به. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ضرب شيء على ثيء بشدّة حقٌ يؤثّر فيه, 
ويعبر عنه بالفارسيّة بقولحم -كوبيدن. 

وهذا المعنى مرتبته الضعيفة: الضرب وهو طرق على برناح مقصود. 

م القرع: وهو ضدرب بشدّة. 

ثم الطرق: وهو ضدرب وتثبيت على حالة وكيفيّة مخصوصة. 

م الكسر: وفيه يحصل انكسار. 
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7" قرع 


0 التخريب: وفيه مطلق إخلال عمران بأىّ صورة كانت. 

ثم" الحطم: وهو كسر اطيئة وإزالة النظم وإفناء الحالة المتوقعة. 

ثم الهدم: وهو مطلق إسقاط. وهو أكد من التخريب والحطم. 

ثم الدّكُ : وهو قرع يُزيل صورة وجوده وتشخّصه ويجعلها مستوياً. 

إضرب بعّصاك الحَجَرء القارِعَةٌ ما القارِعّة, والسّماءُ والطارق وهذه المفاهيم 
كاق دوكشس العو فاكبر وس ف خراباء ولا#تشتك تلاق لاقت صَوايه 
وبيّع , فد كنا دَككَةَ واجدّة. 

والقارعة أعمٌ من أن تكون مادّيّة أو معنويّة ومن مصاديقها: الأرض المقروعة 
من تضيّق من ماء أو هواء. والرأس الأقرع بأيّ علّة كانت ظاهريّة أو باطنيّة. والقرع 
بالتوبيخ والذَّمْ حت يذهب بهاؤه. وقرع الفحل حتّ يجعل الناقة مقهورة تحت اشتهائه. 
وقَرعٌ الباب وضيربه بشدّة وحدّة. والقارعة لق تقرع بشدّة نزوها. والقريع الذي 
تزع من كثرهبرواحية النانى ومسا ءلتهم: 

وأَمّا مفهوم المأكول والدّباء: فهو مأخوذ من اللغة السريائيّة, كما في - فرهنك 
تطبيق . وأصل المادّة أيضاً موجود في العبريّة. كما في القاموس العبريّ ‏ قع . 

وأمّا الُرعة والمقارّعة: فإنّ بالقّرعة يُقرّع كلّ تمايل واشتهاء وتوقع وانتظار 
واختلافء وهو كالحكم القاطع النافذ. 

القارِعَةٌ ما القارِعَةٌ وما أد ريك ما القارِعَة يوم يكونٌ النَاسُ كالقّراش المبثُوثِ 
وتكون الجبالٌ كالعِهْن المنفُوش - .٠١١‏ 

هذا أثر تأثير القارعة فتقرع الناس ويكونوا كالقّراش المبثوث, وتكون الجبال 
كالعهن المنفوش, من شدّة الأفزاع والأهوال المواجهة. 
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قرف 88 


كذّبت تود وعادٌ بالقارِعَة فأمًا ُودُ فأهلكوا بالطاغية وأمّا عادٌ فأهلكوا 
بريج ... فترى القومً فيها صََرْعى - 59 / 5. 

قلنا إن القارعة أعجٌ من أن تكون ماديّة وفي الحياة الدنياء أو معنويّة. 

والآقبيان اذاااعقة وكسن بالدتها ولذائذها بو تس هاى)] قادرا بافيا نافذا: 
لايرى عروض قارعة ف امتداد حياته الذثيناء ولا في حياقه الآخرة .وهذا معق 
التكذيب بالقارعة: أي باليد الغيبئة النافذة فوق حيط .حياته المادية الحيوائيّة. 

ولا يرال الّذين كَفَروا نُصييُهُم بما صَنعوا قارعة أو تَحُلٌ قريباً من دارهم حقٍّ 
يأل وعداك 1/1 

يراد إصابة قارعة ف امتداد حياتهم الدنيوية. 

والآية الكريئة تدلّ على أنّ الكفّار تصيبهم عقوبات لا محالة بما عملوا في 
الدنياء قبل يحازاتهم في الآخرة. 

ولايخف أنّ القارعة لااتصيب في مورد إلا في قوم استكبروا وتظاهروا بعظمة 
كالجبل أو يتس كلوه وعاد. حق تقرعهم. 
قرف: 

مصبا - قرفتٌ الشيء قرفاً من باب ضرب: قشرته, وقارّفته مقارّفة وقرافاً 
من باب قاتل: قاربته. وقارفتٌ المرأة واقترفتها: كناية عن الجماع. واققراف الذنب: 
قعله, بوقرق لأهله: اكسك» وافترق: اقترافا أيضاً. 

مقا - قرف: أصل صحيح يدل على مخالّطة الشيء والالتباس به وادّراعه, 
وأصل ذلك القّرفء وهو كل قشرء ومن الباب القّرف: شيء يُعمل من جُلود يُعمل 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





شف قرف 


فيه التلع. والّلع أن يؤخذ اللحم فيُطبخ ويجعل فيه توابل ثم يُفرَغ في هذا الخلع . 
ومن الباب اقترفت الثشيء: اكتسبته. وكأنّه لابّسه وادّرعه. وكذلك قوهم: فلان 
يُقرّف بكذاء أي يُرمى به. ويقال للّذي يُتّهم بالأمر: القرفة. يقول الرجل إذا ضاع له 
شيء: فلان قرفتي, أي الذي أتَّهمه. كأنّه قد ألبسه الظَّنّ. وقارف فلان الخطيئة: 
خالطها. ش 

التبذزيب 5 / ٠١7‏ -القّرف مصدر قَرفتٌ القّرحة أقرفها قرفاً: إذا نكأتها. 
أو شبيلة يقال للجُرح إذا تقشر قد تقرّفء وإسم الجلدة القرفة. ابن السكيت: قرفت 
الرجلّ بالذنب: إذا رميته به. الأصمعىّ : قرف عليه : إذا بَغى عليه . وقرف فلان فلاناً: 
إذا وقع فيه. وأصل القَوف: القَضْرء والقرف: القِشر وقِرفٌ كلّ شجرة قشرهاء 
والقّروف والظروف بعنى واحد. ويقال: اقترف أي اكتسبء وما أُقرفَتْ يدي شيئاً 
نا تكره أي ما دانت وما قاربت. وقرف فلان فلاناً: إذا امه بسرقة أو غيرها. 
وفلان يُقرف بسوءء أي يرق به. واقترف ذنباً: أتاه وفعله. والقراف: الجماع والخبلاط . 


أن الأصل الواخد ق الماذة.هو القرب والاعاطة. ومن مصاديقة: المقشر. 
وإضاطة الذه و شاط باحاطة متيام حاظة الأنوال تسيا واجاطة القبية 
والطلتة.والظرف شيط وإحاطة اللكى. وهكذا. 

وأمّا مفاهيم ‏ الاكتساب. والمقاربة, والرّمي بشيء, والمخالطة, والبغي, 

والفرق بيتها وبين الابتغاء والاقتناء والاكتساب: والاقخاصض: 


0 


أذ الاقتراكء بلاحط دحي اقرب والاتحاطة, 
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قرف تنا 


والابتغاء: يلاحظ فيه جهة الطلب الشديد. 

والاقتناء: يالاحظ فيه جهة الجمع والحلب. 

والاكفياي: الاحط قف حية الطلي :و الاهل: 

والاقتناص: يلاحظ فيه جهة الاصطياد. 

ون يقترت خاددة ترد له فيا شيف - 1/1 

امن اخعار قري المستة واعاطتا. 

إن اّذين يكسبون الاثم سيُجرّوْن بماكانوا يقترفون -5 / .١١١‏ 

لتَضْقَى إليه أفئدة الّذِين لا يؤمنون بالآخرة وليّدْضَوه وليتققرفوا ما هم 
مقترفون 1177 

وأموال اقترفكبرها رتبار ؟ تفرن كسانها 1/4 

أي يختارون القرب والإحاطة بما كسبواء فالاقتراف إِما يحصل بعد الاكتساب, 
وهو في مرتبة متأخّرة وكاملة من الاكتساب. 

وقوله تعالى - ولتتصغى: عطف على عُروراً (يوحي بعضُهم إلى بعض رُخرفَ 
القوق. ظويرا) أي لترورس وحضول نخالة العفلة فييى كاتس امون يفاريطظة: ولان 
قيل أفئدة الّذِين لا يؤمنون, بعدهم في الأزمنة الآتية, إلى هذه الزخارف من قوطم, 
وليرضوها ويقترفوا ما هم مقترفون, أي يختاروا باختيارهم قرب ما يشاءون 
والخساطةاية. 

وهذا المعنى يوجب تثبّت أهل الحقٌ وانكشاف الحقائق برفع الشكوك 
والوساوس والاعتراضات السخيفة, وهذا أمر طبيعىّ في كلّ موضوع علمىّ ومبحث 
دقيق نظرىٌ: 
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5 قرن 


لِك مَن هَلّك عَن بيّنة وييى مَن حيّ عن بيّنة وإن الله لسميعٌ عليم - 8 / 
6 

والتعبير في الآبتين وفي قوله تعالى - وأموال اقترفتموهاء بالمادة دون غيرها: 
إشازة إل التعلى السديد والاكنياي العا ضيف تعلق كلبه بالأموال تخيطا بها: 

والتعبير بضيغة الافتعال: يدل غلى المطاوعة والاختيار» أي إِنْمِ يختارون 
القرف بالطوع والرغبة. 
قرن: 

مصبا ‏ قَرّن بين احج والعمرة من باب قتل: وفي لغة من باب ضدرب: جمع 
بينها في الإحرام. والإسم القران, كأنّه مأخوذ من قرن الشخصٌ للسائل إذا جمع له 
بعيرين في قران, وهو الحبلء والقَرَن بفتحتين لغة. وقَرنٌ الشاة والبقرة, جمعه قُرون. 
والقرق أيضاء المبل من الداسءقيل تمانو سعة؛.وقل سبعونه رفال البشاع: إن 
القَوْن أهل كلّ مدّة كان فيها نّ أو طبقة من أهل العلمء سواء قلت السنون أو كثرت. 
القن مثل فلس: العفلةء وهو لحم ينبت في الفرج كالعُدّة الغليظة وقد يكون عظأاً. 
وقن أيضاً: ميقات أهل نحد. 

مقا قرن: أصلان صحيحان: يدل أحدهما على جمع شيء إلى شيء. والآخّر 
- شيء يُنشأ بقوة وشدّة. فالأوّل - قارنت بين الشيئين: والقران: الحبل يُقرن به 
شيئان. والقّرّن فى الحاجبين: إذا التقيا. والقرن: قِرئك فى الشّجاعة. والقّرن: مثلك في 
الْسِنّ. والقران: أن تقرن بين تمرتين تأكلهما. وفلان مُقرن لكذاء أي مُطبق له؛ لأنْ 
فعتأة' أ توق أن يكرق قرنا لس والقريعة حفن الالسان. كا قا قد شارناء.وقرينه 
الرجل: امرأته. والأصل الآخر ‏ القن للشاة وغيرهاء وهو ناقْ قويىٌ, وبه يسمّى 
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كن يفا 


عل مق العشبيه الذوائيه قروناً, وعتاعة عن دين البانية القرو+ الأقة من الناس» 

التهذيب 9 / 47 ابن السكيت: القَرن: الجُبيل الصغير, والقرن: قَرن الشاة 
والبقر وغيرهما. والقّرن من الناس. وإنما اشتقاق القن من الاقتران. فتأويله أَنّ 
القرن الّذين كانوا مقترنين في ذلك الوقت والّذين يأتون من بعدهم ذوو اقتران آخر. 
والقّرن: الحمّصلة من الشّعر. والقرناء من النساء: التي في فرجها مانع, وهو القَرَن. 
وقارون: كان وجاذ من قوم موسى فبغى على قومه. والقيروان: معدب كاروان. 

مفر - الاقتران كالازدواج في كونه اجتاع شيئين أو أشياء في معنى من المعاني . 
وقرنته على التكثير. وفلان قرن فلان في الولادة وقرينه وقرنه في الجلادة. وجمعه 
قرناء. والقّرن: القوم المقترنون في زمن واحدء وجمعه قُرون. 


قع. وفرهنك تطبيق - قرنء عبريّاً: بمعنى قَوْن الشاة والبقر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو وقوع شيء جنب شيء آخر مع استقلال كل 
منهما في نفسه. وبهذا المعنى تفترق عن مواد الجمع والقرب والزواج: فإنّ الأوّلين 
عامّان يشملان على أيّ مرتبة من الجمع والقرب. والزواج يدلّ على التيام وقايل 
وانعطاف وركون بينها. 

ومن مصاديقه: التقارن بين الحجّ والعمرة. وبين البعيرين. وبين قرني الشاة 
والبقر. وبين الجيلين في الزمانين المعيّنين. وبين الذوابتين في المرأة. وفي الحاجبين. 
وبين العفلة والمدخل. وبين الرجلين الشجاعين. وهكذا القرين من جهة السنّ أو في 


الزواج أو غيرهما. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





كلا" عرن 


ومّن يَعش عن ذكر الرّحمن نُقيّض له شيطاناً فهو له قرين... قال يا ليت بيني 
وبيدك تعد امغر فين قبت القرين - 10 بر 

ومّن يكن الشيطانٌُ له قريناً فساء قريناً - ؛ / /1". 

وقال قريثه هذا ما لّديّ عتيد... قال قريثه ربّناما أطغيته ولكن كان في ضلال 
بعيد- 0 / 55. 
فا لكل مني انتقلالة وانضياراً ثانا 

نعم للقرين أثر طبيعيٌ فيمن يقارنه ويصاحبه.ى) هو محرز في الرفيق المصاحب 
خيراً أو شرا إلا أن اخغيار القرين والرفيق إنا هو بمقتضى حسن النيّة أو سوتها: 
فهو تار فيه حدوثا ؤيقاء. 

زسيق أ 5 الشيطاق يو الماتل إلى العوس والالتواء والمتحرف عبن المي سوام 
كان في حيوان أو إنسان أو جنٌّ» ويقابله الّحمنء فإنّ الرّحمن من يتجلى فيه الرآفة 

وكا أن للقرين أثرا طبيعتا كذلك: وجوة الشريق واتخابه أيضا أمر طيسعه 
يحسب أقنضاء الحالاث والضفات والأغبال. قان كل قرد غيل إلى ها يقضيه حاله 
ويناسبه مقامه ويوافقه عمله. فهو شيطان في مورد الانحراف والعوج. ورحمن في 
مورد الرحمة : 

ركم أملكنا قبلهم من قرن هر أشد مهم طشنا مه رس 

ولقد أهلكنا القرون من قبلكم ا ظلكوا - ١‏ 7 17. 


وكُمْ أهلكنا من القرون من بعد قوم نوح - .١7 / ١7‏ 
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قرن يغف 


يراد جمعيّات متطاولة في جنب جمعيّات آخرين في طوهم أو في عرضهم, 
كالجمعيّة من عاد. وفي جنبهم قوم تُود. 

وأمّا إطلاق القرن على الزمان الممتدٌ بامتداد قوم أو جمعيّة خاصّة فهو معى 
يحازي , كإطلاقه على الحبل المشدود فيه حيوانان. 

نعم إذا لوحظ زمان ممتدٌ مخصءوص في جنب زمان ممتدٌ آخر: فيكون من 
مصاديق مفهوم الأصل . 

وأمّا ذو القرئّين: فيطلق على اعتبارات: بلحاظ كون الرجل صاحب زمانين 
متدّين» أو ملك طائفتين مختلفتين كالعرب والعجم. أو ملكا في مكانين متقابلين 
كالشرق والغرب. 

وقد أطلق هذا اللقب على رجال من السلاطين: 

ابا لامتكتير ين فبايتويلك وعد ا جد را لقو تمن ور ناسين 7 الاعدقيل 
الميلاد. وفتح سوريّة ومصصر وإيران والهند. 

؟ ‏ ذو القرنين الصعب بن الحارث من ملوك التبابعة بالمن» أو غيره من 
التبابعة ‏ قبل الميلاد. وهم من العرب العاربة. 

"' -كورٌش من الخامنشيّين بإيران» المتوفى سنة 519 - قبل الميلاد. 

ويقال في تعيينه ما يقرب من خمسة عشر احتالاً. 

وأَمّا ما صرّح القرآن الكريم في توصيفه: فأوّلاً -إِنّهِ بلغ مغرب الشمسء وهو 
أواخر أراضي أفريقيا وأوروبا غرباً. وثانياً -إنّه بلغ مشرق الشمس. وثالثاً -إِنّه بلغ 
جهة الشهال من الصين وجعل فيها سدّاً. ورابعاً -إنّه كان مؤيّداً من جانب الله ومتوجّهاً 
إليه. 
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لكف كرون 


وهذه الأوصاف الأربعة: يشكل تطبيقها على فرد في الأزمنة القدهة التى 
لايحققها التاريخ, وليس لنا سند قاطع يطمئن به فمها. 

فالبحث فيه لا ينتج فائدة يقينيّة مفيدة. 

ويستفاد من الآيات الكرية: أَنّ ذا القرنين كان من أهالي المالك المتوسّطة بين 
الشرق والغرب. حقٌ يصدق: 

فأفبع باحق إذابلغ مغرب الشمس. فظلة الشّمس:» 

وهذا كالمن وإيران واليونان وما يقارنها. راجع - ١8‏ / 65. 

والظاهر أَنّ المراد من مفهوم القرنين: جمعيّة الشرق والغربء بقرينة البلوغ إلى 
المغرب والمشرقء ولايصمٌ التفسير بقرني الرأسء فإِنّه بعيد عن ميزان الطبيعة 
والضوابط الحقّة. ولا بالزمانين من جهة السردٌ, فإنّ هذا المعنى يصدق على كثيرين 
ولاسئا ق الأزشة القدعة: 

وأَمّا قارون: فهو من أقارب موسى (م) ويقال إِنْهِ كان ابن عم له. وهو قارون 
ابن يَصهّر بن قاهث بن لاوي بن يعقوبء وكان وزيراً لفرعون يعاونه في أعاله 
ومظالمه وكاق لمن الأسوال كتوز يهل حمل مقاتهها هل الزجال السداد. 

إن قارونَ كان من قوم موسى فبَغى عليهم وآتيناهُ مِن الكنوز ما إن مفاحة 
تَنوءٌ بِالعُصْبّة أولى القرّة - 78 / 1/. 

وقد أرسلنا موسى بآياتنا وسُلطان مبين إلى فرعونَ وهامانَ وقارونٌ فقالوا 
مالع اذاي +2 1 


ويمكن أن يكون وجه التسمية باعنبار كوئه قرين فرغون. 
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قرى لحف 


مصبا - قريت الضيف أقريه من باب رَمى قِرى» والإسم القراء. والقّرية: هي 
الضيعة, والجمع قُرى. على غير قياسء لأنّ فعلة من المعتل يجمع على فعال كظبية 
وظباء, والنسبة إليها قَرَويّ على غير قياس. 

مقا قرى: أصل صحيح يدل على جمع واجتاع, من ذلك القرية لاجتاع 
الناس فيهاء ويقال قريت الماء في المقراة: جمعته وذلك الماء الجموع قَرِيٌّ» وجمع 
القّرية قُرَى جاءت على كُسوة وكُسَى. والمقراة: الجتقنة لاجتاع الضيف عليهاء أو لما 
جمع فيها من طعام. والقّرو: حوض معروف تمدود عند الحوض العظيم ترده الإبل. 
ومن الباب القَرو: وهو كل شيء على طريقة واحدة. 

التبذيب 77719 _قرا: من ذوات الياء والواو. قال الليث: القَرو مصدر 
قولك - قروتٌ إليهم أقرو قَرْواًء وهو القصد نحو الشيء. والقَّرْو: القَدَّح. وقروتٌ 
الأرضء إذا تتتعت ناساً بعد ناسء فأنا أقروها قَوُواً. وفلان يقتري فلاناً بقوله 
ويقئري سبيلاً ويغرية؛ أي يتبعه. والانسان يقتري أرضاً ويستقريها ويّقروها: إذا 
ساو فيا لظن بحاها وامرها: 

مفر القّرية إسم للموضع الذي يجتمع فيه الناس وللناس جميعاً. ويستعمل في 
كل واحدمتياء 


أن المادة إمًا بالواو أو باكمورة أو بالباء: 


فالواويّ: يدلّ على قصد مع إقدام وعمل: يقال قروت إليه بالرح واستقرى 
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1" قرى 


واقترى الأمر : تتتعه. 
وبالهمزة: سبق إِنّْا تفهّم وضبط معان مكتوبة بالبصر أو بالبصيرة. 
واليايٌ: يدل على جمع مع تشكّل وانتظام. يقال قرى الضيف إذا أداره وتكفّل 


أموره؛ والقّري: جمع أفراد أو عبارات مع إيجاد تشكّل وانتظام. والقرية: تطلق على 
تلك الجمعيّة أ أريطن عامرة. 


القرو. كما أَنّ القرء مفهومه قبل القرو. 

وقد اختلطت معاني هذه الموادٌ في كتب اللغة والتفسير. وقد تشتبه الموادٌ في 
بعض الصيغ, ولابدٌ من التشخيص بالقرائن. 

فالاستقراء من المهموز: يدلٌ على طلب التفهّم والضبط. وبالواو: يدل على 
طلب القصد في إقدام. وبالياء: يدل على طلب جمع وتنظيم . مع أنّ اللغويّين يذكرون 
الكلمة في ذيل كلّ من الموادٌ الثلاث: ويفسّرونها بالتتبّع, والمناسب هو اليائي. 

وأيضاً يذكرون مفهوم الجمع في ذيل كلّ منهاء مع ََ الجمع والتجمّع من معاني 
الياى, 

وأمّا القرية: فعلى وزان قعلة للمرّة. بمعنى هيئة واحدة من التجمّع, أي مجتمعة 
واحدة متشكّلة, وقد استعملت في القرآن الكريم في مورد الأبنية والعمارات» وفي ورد 
الأفراد والجماعات, وفي موردهما معاً: 

فالأؤل جك فى: 

وإذ قلنا آدخُلوا هذه القَرِيةٌ فكلوا متها حِيثٌ شم - 08/15 


أو كالذي مَرّ على قرية وهي خاوية على عُروشِها ‏ ؟ / 151. 
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و ك0 


نا مُهلِكُوا أهل هذه القرية ‏ 59 / ."١‏ 

والثاني ‏ كما في : 

وكّم مِن قرية أهلكناها فجاءها بأَسّنا بَيَاتاًأو هم قاثلون - 7 / 4. 

وكأيّن من قريةٍ أَملَيْتْ ها وهي ظالمة ‏ ؟؟ / 48. 

والعالك كا فىة 

وكقد أعلكنا ماخولك من الأرى وكدٌ لبا الكيات لعليم اعون 0/1 

وماكان ريّك مُهِلِكَ القّرى حثّ يَبِعتَ في أمّها رَسولاً 78 / 05. 

والفرق بين البلد والقرية والمدينة: أَنّ البلد ىا سبق: هو القطعة الحدودة من 
الأرض عامرة أو غير عام #مطلقا. 

والقرية: يلاحظ فيها التجمّع سواء كان في عمارة أو في أفراد من الناس, 
وبيهها عموم وخصوص من وجه. 

والمدينة: يلاحظ فيها مفهوم الإقامة والنظم والتدبير. 

وعلى هذا يطلق الإهلاك والأخذ والإنذار وإرسال النيّ (ص) في قبال القرية 
الدالة على تجمّع من أفراد الناس أو من الععارات؛ ولايناسب تقابل هذه المعاني 
بالبلدة فلا يقال» أرسلنا اللاسول إلى البلد» أو أهلكنا البلن» وهكذا لذ تتاب هذه 
المعاني بالمدينة من حيث إِنّْها مدينة وفيها نظم وتدبير. 

سُقناه للد مَيّت. وكم من قَية أهلكناها. 

وأضّرِب ْم مثلاً أضحاب القرية إذ جاءها | لُرسَلون ... وجاءَ من أقصّى 
المديفة رجل يُسعن قال ياقرم اتبغا المرسلين . + ١.‏ 


فينسب إرسال المرسلين إلى القرية وأصحابهاء ثم يعبّر عنها في الآآية وفي مقام 
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بحيء الرجل المؤمن لتأييد الرسل: بالمدينة. 

فإطلاق القرية في مورد يلاحظ فيه مطلق التجمّع من دون نظر إلى نظم أو 
تدبير. ولا يلاحظ فبها أيضاً كون الحلّ محدوداً أو منّسعاً. كما هو المتفاهم في عرف 
الناس, فيطلقون القرية على يُليدة صغيرة محدودة, مع أنّ القرية قد أطلقت في القرآن 
الكريم على مدينة متّسعة كبيرة إذا خلت عن النظم الصحيح والمدنيّة. 


كن 
2 


وما أ رشتنا فى قرية هن تذير الأقال كتوّفرها - :817 


.. 


فسور: 

مقا - قسر: يدل على قهر وغلبة بشدّة, من ذلك القّسر: الغلبة والقهرء يقال 
شيرق قرا واققسرنةه اقسارا ويغية قتمرئة + طلب: والقسورة: الأبندء لقو 
وغلبته. 

لسا ‏ القسر: القهر على الكّره. قسّره يقسره واقتسره: غلبه وقهره. وقَسّره 
على الأمر قسراً: أكرهه عليه. والقسورة العزيز يقتسر غيره. أي يَقهره. والجمع 
قساور. والقّسور: الرامي» وقيل الصائد. ابن الأعرابي: القَسْورة: الرّماةء والقسورة: 
الأسدء والقسورة:؛ الشجاع. والقسورة: أُوَّل الليل. والقسورة: ضرب من الشجر. 
الفرّاء ‏ في قوله تعالى ‏ فرَّثْ من قَسُورة: الوّماة. وكان ابن عبّاس يقول: القسورة 
تكن العاس» بريد شيم وأضواقي برقل كل سدهد» والقيانيس + الأبل العظام. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جعل شيء مقهوراً حيٌّ يكون في جريان 
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فسور إوذ 


عيلة دود باظيار القدو والنفرة فيه 

ومن مصاديقه: الرامي المصيب. والصائد العامل. والرجل القويّ الشجاع. 
والإبل القويّة الجسيمة. 

والأسد من أتم* مصاديق اللفظ, لكونه غالباً قاهراً مسلّطاً على جميع الحيوانات, 
وعلى هذا ينصرف اللفظ إليه. 

يقال شرم أي قهيرء يت دل مخندوداً ى عله وافقستره أي اخبان أن 

والقَسُورة كالجهورة من الجهر بمعنى جهير الصوت. وهو فَعْوَلةء زيدٌ الواو 
ليدلٌ على مبالغة في الفعل. 

ما سَلّككم في سَفّر... فا هم عن التّذكرة مُعرضين كأ نهم خمرٌ مُستّنفرة فِدَتْ 
من قَسْوّرة - 6لا / .6١0‏ 

الحَمّر والحمير جمعا جمار. وهو مشهور بالبلادة والجهل وعدم التدبير والدفاع 
فينفر ويفرٌ في مورد النوف والوحشة من دون فكر وتدبير. 

فالرجل الجاهل الأحمق الذي لايتديّر في عواقب أموره ولايتفكّر في مصالح 
شيه ومعافقه وكالده حمسي كل تام ووعية وكذكرة لد عو عل قار فى كن 
فقه ويه ويف عق كقراروفن الأسد. 

فظهر أن التعيس بالقشورة: إشنارة إل كوته غالبا قاهرا مسلطاء وهذا الع 
يدركه الحمار بفطرته ووجدانه. ولايصمٌ التفسير بالرامي أو الصائد أو الرجل الشجاع 
أو غيرها: فَإَِّها لا يدركها الحمار. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





51> قس 


6ه بن 


فس : 

بصي القشيتن بالكسر + هال التصارق وحم بالواو والنون تغليياً مانب 
الإسميّة, والقَّس لغة فيه, وجمعه فُسوس كفُلوس. 

مقا قسٌ: معظم بابه تتبّع الشيء. القسشس: تنبّع الشيء وطلبه. وقوهم إِنْ 
القَّسَ الفيمة, هو من هذاء لأنّه يتتبّع الكلام ثم يَنّمّه. قس يقس وتقسّستٌ أصواتٌ 
القوم باللّيل إذا تتبعتّها. وقسستٌ القوم: آذيتهم بالكلام. 

فرهنك تطبية د اراش قثا ققد | - كشيش. 

فرهنك تطبيق - سرياني - قَسيسا - كشيش. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التتبّع والتحقيق عن شيء بأيّ نيّة كان خيراً 
0 


او شر 

وما كلمة القِسّيس والقسش: فأخوذة من الآراميّ والسرياني» فإن كتتب 
الأناجيل قد دوّنت باللسان اليوناني؛ ثم ترجمت إلى الآراميّ والسرياني ثم إلى العبريّ 
وغيره. 

وهذا بخلاف كتب التوراة فإِنْها قد دُوّنت بالعبريّة. 

فأكثر الاصطلاحات في العهد الجديد: مأخوذ من اليونائيّة أو الآراميّة أو 
السريائيّة. وهي من اللغات الساميّة المتقاربة لغة وتلقّظاً وحملاً. وكان لسان أهالي 
السوريّة والفلسطين بها. 
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قسط 1 


فكلمة القَّسّيسا في لسان السريانيّين والآراميّين من المسيحيّين في القرون الأولى: 
كانت مستعملة بعنى العالم الروحاني, وتؤخذ عنها كلمة القِسّيس بالعربيّة» وكلمة 
كشيش بالفارسيّة . 

ولايخنى التناسب بين مفهوم الكلمة والأصل الواحد في المادّة, فإنّ العالم من 
شأنه التحقيق والتتّع . 

ذلك اميه قسّيسين وذهانا وال لا يشتكبرون ‏ 0 / 87. 

الّهبة: خوف مستمرٌ مستديم. والؤُهبان جمع راهب. ومن آثار الوّهبة: 
العبادة والدقة والتوجّه والعمل الصالح. 

والقِسّيس: هو العالم الحقّق في مسائل الذَّين والمعرفة. 

وتقديم القِسّيس وجمعه جمع الصحّة: يدل على رفعة مقام العلم والمعرفة على 
المنوف والعبادة. ويشتركان في حصول حالة الخضوع والمخنشوع وعدم الاستكبار. 


قسط : 

مصبا ‏ قسّط قَسْطاً من باب ضدرب وقُسوطاً جار. وعدل أيضاًء فهو من 
الأضداد. وأقسط: عدل, والإسم القسط. والقسط: النصيب, والجمع أقساط. وقشط 
الخراج تقسيطاً: إذا جعله أجزاء معلومة. والقُسط: بخور معروف. والقسطاس: الميزان, 
قبل عرب مأخوذ من القسطء وهو العدل وقيل روم معدّبء بضمٌ القاف وكسرها. 

مقا -قسط: أصل صحيح يدل على معنيين متضادّين» والبناء واحد. فالقسط : 
العدلء ويقال منه أقسَط يُُقسط. والقّسط: الجور. والقُسوط: العدول عن الحقٌء يقال 
قسّط إذا جار يَقيط قسطاً. والقّسط: اعوجاج في الرّجلين. ومن الباب الأوّل - 
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اقبط السيب وشقطنا الى يكنا 

لما شيظوفى أسماء الله مال المسى:المقيظ وهو العاذل».وف الحتديث ‏ 
إنّ الله لايّنام ولاينبغي له أن ينام بخفض القسط ويرفعه. وهو تمثيل لما يُقدّره الله 
وتاولة والشيطة الحمظة والسيت» قال احذكل واسد من الخركاء قبط و سيط 
الثنيء بينهم: تقسّموه على العدل والسّواء. وهو من المصادر الموصوف بها كعدل, 
يقال ميزان قسط. وميزانان قسطء وموازين قسط. فقد جاء قسّط فْ معنى عدلء 
ففي العدل لغتان: قسَط وأقسَط. وفي الجتور لغة واحدة قسط. وفي حديث علي (رض): 
أُمِوْتُ بقتال الناكثين والقاسطين والمارقين - والقاسطون أهل صِفَين لثم جاروا 
وبَعُوا. وقسّط النفقة على عياله تقسيطاً قترها. وقسّط الشيء: فرّقه. 


أن الأضل الواخد ف الماةة: هو إيصال شيء إلى مورده وإيفاء الحق إلى تحلّه. 
وهذا المعنى إِنما يتحقّق في مقام إجراء العدل وإعماله في الخارج . 

ومن مصاديقه: إيصال النفقة وتفريقها على العيال. وتقسيم الحصص. وتقسيم 
المال بين الشركاء. وتجزئة الخراج . 

وهذه الموارد إذا كانت عدلاً وحقَّاً يعبّر عنها بالعدل. وإلا: فيعبّر عنها بالجور 
والح اهم المي والقدول عق 

فالفّسط كالضرب مصدرء والقسط بالكسر إسم مصدرء والقاسط كالعادل 
ضفة «والافساط مياححظ فيدههة التيام بالفافل» والتعوظ بنااتفظة فيه جية 
الوقوع والتعلّق. 
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قل أَمَرَ ري بالقسط -17/ 59. 

كونوا قَوَامِينَ بالقسط ‏ 4 / .١70‏ 

وأن كقوهوا لليتامن بالقسط - 4 / 197 

يراد إقامة التقسّط الصحيح. 

أدعوهم لآبائهم هو أقسط عند الله 77 / 0. 

ولا تسأموا أن تكتبوه صغيراً أ وكبيراً إلى أَجَلِدِ ذلكم أقسط عند الله - * / 
7 . 

يراد إنَّ هذا من جهة إيفاء الحقّ إلى صاحبه وإيصاله إلى مورده أحقٌّ وأحسن. 

فالأقسط للتفضيلء وهو الأعلى تقسّطأً وأفضل قسطأً. 

وإن حكدث فاحكم بينيم بالقسط إثْالله يحت المقيطين - ه 7 27. 

وإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا... فأصلحوا بينهم) بالعدل وأقسطوا إن الله 
يحب المقسطين - 194 / 5. 

بأن يكون الإصلاح والحكم مع حفظ مفهوم التقسيطء أي إيفاء الحقوق 
وإيصال ما لهم عليهم حت ينتني الجور والظلم وتضييع الحقوق. 

ويظيوحى ذكر الاقباط بعد العدل» أن الاقباط يعابر العدل وفسلى بعده: 
فإنّه تطبيق العدل في الخارج وإجراؤه. 

وآتوا اليّتامّى أمواهم ... وإن خفتم ألا تُقسطوا في اليَتامّى فانكحوا ما طابَ 
الوهع الياءت 714 

أي إذا حضرت يتيمة ذات مال وجمال, وم تطمئنَ نفوسكم بتقسيط مها 
وحقّهاء وخفتم الجور عليها وتضييع ماها والأكل منه: فعليكم بالانصراف عنها 
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211 قسط 
وتزويج ما طاب لكم من حيث الاطمينان بالتقسيط وإيفاء الحقوق وني الاضرار. 

فإنّ الانصراف عنها وتركها أهون من الوقوع في تضييع حقوقها. 

آل أونين إن أقه انشع تقرهن اجن قتالراا. و1 10م للسلبرة وينا 
القايطون فن أسلّم فأولئك تَحدّوا رَشداً وأمًا القايطون فكانوا لجهمٌ حَطَبا - 17١‏ / 
1 

القايط في هذا المورد واقع في قبال المسلم, والمسلم من أسلّم لربّه وفوؤض 
أمره إليه ورضي بحكمه وقضائه وتقديره وعدله وتقسيطه, فإنّ مرتبة التسليم الحق 


فوق مراتب التفويض والرضاء والتعلّق بتقسيط ما له من الأموال وال حقوق على 
نفسه: هو مرتبة شديدة من التعلّق بالدنيا والنفسء فهو متوجّه وحبٌ لنفسه وماله 


في مقابل التوجّه والحبّة لله عرّ وجل. 

فالتقسيط في الآآية الكريمة مستعمل في معناه الحقيق» إلا أَنّه للا ذكر في قبال 
التسليم: يستفاد منه مفهوم الانحراف والعدول عن الحقٌ والاعوجاج والجور. 

وهذا كا في الإنفاق على الناس, والبخل وصرف ما له لنفسه: فإنّ الإنفاق في 
الناس ممدوحء وفي نفسه مذموم. 

واكا القيظ من الأنلاء الحبق: ا المع وجل عليه وقوركه وعدله 
وإحاطته ونفوذه التامٌء يُقسط الأرزاق وما يحتاج إليد كل وجوه عليناء حيك يوق 
كل شيء بحقّه ولا يحرّم شيء عن حقّه, فهو الُقيط على كلّ شيء؛ من جماد. أو 
نبات, أو حيوان؛ أو إنسان, أو من العوال العلويّة, فلا يغفل عن شيء وعن حقّه. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة هو إيفاء الحقّ إلى مستحقّه. وهذا المعنى 
ينطبق على جميع موارد استعماها. 
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ولا تستعمل المادّة في مورد العدل والجور والانحراف وغيرها. 

وأما حديك ب أموتٌ بقتال الناكتين والقاسطين+ قاد معاوية وأصضحابد كاثوا 
يُقسطون الخلافة وآثارها على أنفسهم, منحرفين ومعرضين عن وصىّ رسول الله 
(ص) ومانعين عن إيفاء حقّه. 

وأا الععريير ف الور يضيغة المندد_ القابط فا الافعال فيه مدن التعديةة 
ويدلٌ على إيصال شيء إلى غيرهء وهذا بخلاف القاسط يحرّداًء فهو يدل على تجرد 
إيجاد القسط والتقشط. 

وأنا الشظاص وقيده الكلية ماحوذة مم اللعة البوكافة والسريافة كا فى 
فرهنك : تطبيق - ترازو (الميزان). 

ويؤيّدها لحوق حرف السين بآخر الكلمة ‏ راجع ‏ إلياس. 

وبينها وبين مادّة القسط أيضاً مناسبة» فإنّ إيفاء الحقوق في الظاهر إِما يكون 
بوسيلة الميزان. 

ويعير عن القسطاس بالسرياثية ب ويقاشتوس» قوسن وباليوتائية ب 

وفي لسا ‏ القسطاس والقُسطاس أعدل الموازين وأقومها. وقيل هو شاهين. 
وقيل هو القَرسطون. وقيل هو القبّان. والقسطاس هو ميزان العدل. 


3 


صر 
مصيا فسمته نما من باب شوب قرزته أجزاء فانقسم. والموضع مَقَييم 
مثل مَسجد. والفاعل قاسمء وقَسّام: مبالغة. والإسم القسم بالكسرء م أطلق على 
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الحصّة والنصيب, فيقال هذا قسمي, والجميع أقسام. واقتسموا المال بينهم, والاسم 
القسمة. وأطلقت على النصيب أيضاً وجمعها قِسَم. وقاسمته: حلفت له. وقاسمته 
المالء وهو قسيمي فعيل بعنى فاعل مثل جليسيي. والقَسَم: إسم من أقسم بالله 
إقساماً: إذا حلف. والقٌسامة: أهان تُقسّم على أولياء القتيل. 

مقا قسم: أصلان صحيحان: يدل على جمال وحسن. والآخر ‏ على تجزئة 
كود فالأؤل بالقنا .وهو الحسن والجال:وفلان مقكم الوبعد» أي ذو جسال. 
والقّسِمة: الوجه. وهو أحسن ما في الإنسان. والأصل الآخرالقَسْم: مصدر قسمت 
النيء قَمْماً. والنصيب قِسمٌ. فأمًا البين فالقَّم . قال أهل اللغة: أصل ذلك من 
القّسامة, تُقسَم على أولياء المقتول أيمانء إذا اذّعوا دم مُقتوهم على ناس اتّموهم به. 

الالسفاق 51 قث الى أقرمه قفار فانا قانصببوالقى تاسوه :والقدم 
المصدرء والقِسم النصيبء يقال: خُذ أيّ القسمين شِئت. والقَسَم : الهين, أقسم يُقسم 
إقساماًء فهو مُقِم. والقسام: شدّة الحرّ لايتصرّف له فعل, ويقال: رجل وسيم 
قَسيم. ورجل منكم إذاكان خبيلاً. 

سا اقدخ الفىء فاتقيم »وقكمه» عد أه..ويقالقسمت الف بين الشركاء 
وأعطيت كل شريك مقسّمه وقسمه وقسيمه: نصيبه . وقسّم مه قَتْما: قدّره ونظر 
فيه كيف يفعل, وهو يَقيِم أمره أي يُقدّره ويُدبّره ينظر كيف يعمل فيه. 


قع - (قام) ‏ نحت نقش., قطع . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجرئة بحسب ما يُدبّر ويّقدّرء ويلاحظ من 
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حيث هو من دون نظر إلى موارد يقسم ها أو إلى جهات أخرى - راجع - سهم, 
فرج. 

وفتاسية هذا المسق عدعطلق عل القديي. الخكّة: اللصيية. 

وأمّا الحسن والجمال: فيصم الإطلاق إذا كان النظر إلى خصوصيّة زائدة, 
كأنما قد قرت ونصيب أعطي للجميل زائداً على الجريان العام فيقال امرأة قسيمة 
الوجه. وقسيمة. ورجل فسيم الوجه. 

ونظين .هذا المعق» شدّة الحرارة المستفادة من كلمة القيسام: وهذان المعنيان 
محازان بعلاقة المناسبة . 

وأمّا معنى ا حلف: فهو مأخوذ من اللغة الآراميّة والسريائيّة. ىا في - فرهنتك 
تطبيق - قيسماء قسام - الحتلف. 

وقالوا لّولا نُرّل هذا القرآن على رجُّل من القّريتينِ عَظيم أهم يقيمون رحمة 
ربّك نحنٌ قسمنا بيهم مَعيشئَهم في المياة الدّنيا ورفعنا بعضّهم فوق بعض دَرَجات - 
رةه 

فإ القبينة لأايث أن تكو خل ميق الفديير والتقدن + ومفينفة أفراد اللي 
وتدبيرها وتقديرها لازم أن تنتظم من جانب الخالق الحكيم الحيط العالم القادر, حقٌ 
يتم" النظم والعدل في العالم, هذا في الأمور المادّية الدنيويّة. فكيف في المعنويّات وفي 
الأمووةالروحانة كاليفة 

والذارياتِ ذّرواً فالحاملاتٍ وقراًفالجارياتٍ يُسراًالمقسّات أمراًإنما توعّدون 
صادق 0 رسام 

الذّرو: الإثارة مع التّشر والوقر: الحمل الثقيل. 

هذه الكلمات مطلقة, فتنطبق في عام المادّة على جميع الكواكب السيّارة المنيرة, 
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ومنها الشموس الثابتة ظاهراً والسيّارة في الواقع, فَإَّها تشير أنوارها وتنشرها في 
منظوماتهاء وتحمل حملاً ثقيلاً من الحرارة, وتجري في أفلاكها المعيّنة منتظمة, وتقسّم 
ا حرارة والنور - راجع دجرىء 

وتنطبق في العالم الروحانيٌ على جميع الأنبياء المرسلين المبعوثين لنشر الحقائق 
والمعارفء الحاملين من العلوم المودعة ما علّمهم الله تعالى. والسائرين إلى الله بجذبة 
و حبة إهيّة تسوقهم إليه, والمعطين النفوس المستعدّة كلا على حسب استعداده وسعة 
و9حودو- راجع الذرو. 

وتنطبق أيضاً على جميع الملائكة والموكّلين المأمورين في نشر رحمة بجريان 
سهل ويقسمون على حسب المقتضيات واختلاف الطبقات. 

وهكذا تنطبق على خلفاء الله في أرضهء وأوليائه الصالحين الواصلين إلى مقام 
المأموريّة في إبلاغ الأوامر والإفاضات الإطيّة. 

والاقتسام افتعال ويدلٌ على المطاوعة واختيار التقسيم وطلب التجزية» قال 
تعالن: 

كنا اتدقا عل التسيون الذين شعلرا. 

راجع - عضين . 

وأمّا القَسْم بمعنى الحلف: فيستعمل من المادّة أكثر المشتقّات, وفي هذا المفهوم 
تناسب مع معنى التقسيم, فإنّ الحلف هو التزام وتعهّد وتقطيع وفيه قاطعيّة وفصل 
موضوع يُقسم فيه عن غيره. 

يُقيم المُجرِ مون ما أيثوا غيرَ ساعة - / 00 


وقاسمه إن لكان التاصحين -17/ .7١‏ 
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وسبق في حلف: إِنْهِ عبارة عن التزام مع القسى . والقسىم يحرّد قسم بلا تقيّد 
بالالقزام . 

وأمّا موضوع القسم: فهو تحكيم ما يذكر بذكر ما له عند المتكلّم عظمة 
واعتبار بخصوص. فالقسم توسيط ذلك وذكره في مقام إخباره أو إنشائه, ولا يختصّ 
بالالشام و الخيث 

والقَسَم من الخلق بذكر ما يعتقد بمقامه وعظمته وجلاله. وجعله واسطة في 
خبره أو إنشائه ليطمئُنٌ السامع مقاله. 

ومن الخالق: بذكر ما له عظمة وشأن في مقام الحقٌّ وعند الله تعابى» فالقسم به 
يكشف عن عظمة شأنه في الواقع وعلوٌ مقامه عند الله عرّ وجل وضرورة التوجّه إلى 
موقعيّته في عالم الخلق أو المعنى. 

فالعظمة في عالم الخلق والمادّة كما في: 

والشّمس وضّحاها والقمر إذا تلاها والثْهارٍ إذا جَلّاها والليلٍ إذا يَغشاها 
والسّماءِ وما بّناها والأرض وما طحاهاء والليل إذا يَْشى والتّهارٍ إذا تجل وما خلق 
الذكرَ والأننى ,لا أقيم بهذ البلد. والفجر وليالٍ عَشر والشّفع والوّترء والسّماءِ ذاتِ 
البّروجء والثّينِ والرّيتون وطور سينين وهذا البلدٍ الأمين. 

اذا أرية شن هذه الكليات مغاتنيا الظاه 2# العسوسة الماذيةء وق سي البعث 
عنها في مواضعها. 

فكلّ منها له تأثير في نظم الحياة الاجتاعيّة والشخصيّة, وفي إدامة المعيشة 
الاضاقة والحيواقة يل وق ضوع اللباتاكوبوف تآدين جهة الروناقة فى الاتسان, 


وأكا النطية الربوتحاقة المدوية د كيا ف 
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1 ألم 


2-5 


أهؤلاء الّذين أقسَموا بالله, فلا اقيم بما تبصِرون ومالا تبصرون. فلا اقيم 
بربٌ المشارق والمغارب, لا اقسِمٌ بِيَوم القيامة. ونفس وماسّوّنها. 

يكذ 

وما التعنين رضيفة الثني ‏ لا أقسم: إشارة إلى عظمة القسم | لشتير به 
واعتلائه في قبال الموضوع الذي يقسّم عليهء بمعنى ان المورد غير محتاج إلى القسم 
بهء لرفعة مقام المقسم به عن المورد. 

وقد يكون النفي من جهة وضوح الموضوع وثبوته البين دكا فى: 

فلا أقيم بربٌ المشارق والمغارب إِنّا لقاورون  .5١٠ / 7١‏ 


مضنا قسا كسوة إذا ضلن واهفة : فهو قاس كي هل قعيل + والقسوة 

مقا قسى: يدل على شدّة وصلابة» من ذلك الحجر القاسى, والقسوة: غلظ 
القلبي :وس ين شين لمجي والقانتيك الليلةالتارهى ومن الناي القابنا اله 
الأمر الشديد. وهذا من القسوة, لأنْه يُظهر أنه أقبى من الأمر الذي يعالجه. 

التبذيب 9 / 7١5‏ - قال الليث: القسوة الصلابة في كل شيءء وليلة قاسية: 
شديدة الظلمة. ويوم قَسىّ وهو الشديد من حرب أو شر. وأرض قاسية: لا تنبت 
فيقاً. قال ابو إسساق» قوله سال قت لوكي تأويل قشت فق اللغة: غلطت 
ويّست وعسّت. وتأويل القسوة في القلب: ذهاب اللين والرحمة. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو شدّة صلابة, وهو أعمّ من مادّي أو معنوي, 
ويقابله اللينة. 

وليست بعنى مطلق الشدّة أو الغلظة أو اليبس: فإنّ الشدّة يقابل الرخاء, مع 
نّ الهذة درحة عالية من كل صفة, 


ع 


وأا الغلظة : فتقابل الرقّة. 

واليبس: يقابل الرطب. 

ولايناسب تطبيق هذه المعاني على الكلمة, فإن قساوة القلب مثلاً لايناسيه 
التفسير بكون القلب شديداً غير ذات رخوة, أو غليظاً غير رقيقء أو يابساً غير 

ثم قَسَّت قلويُكم من بَعدٍ ذلك فهيّ كالججارَة أو شد قَسْوَةً - ؟ / 4/. 

فويل للقاسية قلوئيو من ؤكر الله - ١/09‏ 

فالقلب القالنى عق الشلب الذي ل ليئة فية: ك| أن الجر فيه -ضلاية للا لينة 
هورف يققاة اعسات للبدعن اكز الذسان» 

ففي الحجر أيضاً لا يقال إِنّه غليظ غير رقيق, ولا يابس غير رطب. 

وقال تعالن: 

ثم تَلِينْ جلودّهم وقلوثهم إلى ذكر الله 89 / ؟. 
قشعر: 


صحا - إقمة جلد الزجل إقشعراراً فهو مقشعة: وا جمع قشاعرء فتحذف 
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على قشعم 


الميم لأنّا زائدة, يقال أخذته قُشعريرة. 

لساب التهعريز» الرعدة واقشعراز الجلد, والقشا : التشن امش إفسعوتك 
الأرض من المَحْل . واقشعرّت: تقبّضت وتجمّعت. واقشعرٌ الجلد والنبات: إذا لم يُصب 
ا 

مقا - قشع: كلّ شيء خفٌ فقد قشع, مثل اللحم يَجُفف. ومنه انقشع الغيم. 
والقشعة: القطعة من السحاب تبق بعد انكشاف الغيم . 

قن ريد ل على تنحية الشيء ويكون الشيء كاللباس ونحوه. والقشرة: 
الخلدة المقشورة. .والقشر» ليامن الاتسا:, 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الانقباض في جلد الثيء وظاهره. وهذه 
الكلمة مأخوذة من كلمتى القشع والقشرء كا أنّ القمطر مأخوذ من القمط والقمر: 
بمعنى المتجمّع المتقئّض الشديد. والقمط بعنى الشدّء والقمر بمعنى الكثرة والبياض. 

وهكذا القُدموس بعنى القدي السيّدء المأخوذ من القدم والقدس. 

وهذا على مبنانا من عدم خلوٌ الكلمات من الدلالة الذاتيّة. 

لله يدل أحسة اديت كتاياً كتشابا ماق تقشعد عند جلو الذية تخشون 
ركبم #اتلين جلودهو وقلوثيو ب وم رم 

أي تنقبخ دشم وتتائر ظواهر أبدانهم, ى) تنقبخ الخلود وتنجة وتتأئر 
بسماع أخبار غير مأنوسة أو موحشةء أو بلمس شيء غير ملاتم, ثم تلين بالتوجّه 
والتفكر والتعق إلى معائية. 
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قصد /01" 


وقد نسب الاقشعرار إلى الجلوة فقط قاثه ااقباخن فى الجلد والظاهء بخلاف 
اللينة فإمّها تتعلّق بالظاهر والباطن. 

وأمًا دين لا محسون رهم وفقدوا الخشية ورؤيتها في قلوهم: فلا يحسّون من 
سماعه شيئاً غير ظاهر الكلمات وألفاظهاء كا قال تعالى: 

قويل القابية قل ركبم هن كر الت ار 7 


4. 


فضك : 

قاب ده اصمول كللاثة, يول أهيها عل إقان شن ددر ال والاشن مل 
اكتناز في الشىء. فالأصل قصدته قصداً ومقصداًء ومن الباب: أقصّده السهم إذا أصابه 
فقتل مكانه. والأصل الآخر ‏ قصدت الثشىء: كسرته. والقصدة: القطعة من الشىء 
إذا تكسّر, والجمع قِصّد. والأصل الثالث - الناقة القصيد: المكتنزة الممتلئة لحماً, 


الأبنية. 

مصبا ‏ قصدت الشيء وله وإليه مقصّداً من باب ضدرب: طلبته بعينه؛ وإليه 
مقصّدي وقصدي. وإسم المكان مقصد بكسر الصاد. وبعض الفقهاء جمع القصد على 
قصود. وقال النحاة: المصدر الموؤكّد لايثقٌ ولايجمع, لأنّه جنس والجنس يدل بلفظه 
ما دل عليه الجمع من الكثرة, فلا فائدة في الجمع, فإن كان المصدر عدداً كالضربات 
أو نوعاً كالعلوم والأعمال جاز ذلك؛ لأثّبا وحدات وأنواع. وأمّا المقصد فيجمع على 
مقاصد. وقصد في الأمر قصداً: توسشط وطلب الأسدّ ولم يجاوز الحدّ. وهو على قصد 
أي رشد. وطريق قصدٌ. أي سهل. وقصدت قصدّه. أي نحوه. 


رحا القصد: إتيان الشيء. وقصدت قصذه: نحوت نحوه. وقصدت العود: 
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1 قصد 
كسرتهء يقال وانقصد الوّ. وتقصّدّت الوُماح: تكسّرت, ورُع أقصاد. والقاصد: 
القريبء يقال بيننا وبين الماء ليلة قاصدة أي هيّنة السير لا تَعَب فيه ولا بطء. 
والققصد: بين الإسراف والتقتيرء يقال فلان مقتصد في النفقة, وأَفْصِدْ في مَشْيك. 
والقضذء الحدل: 

الفروق ٠١‏ الفرق بين القصد والإرادة: أنَّ قصدّ القاصد مختصٌ بفعله دون 
فعل غيره, والإرادة غير مختصّة بأحد الفعلين دون الآخر والقصد أيضاً إرادة الفعل 
في حال إيجاده فقط, وإذا تقدّمته بأوقات لم يسيٌ قصداًء ألا ترى أنه لا يصمٌ أن 
تقول: قصدت ان ازورك غدا. 

والفرق بين القصد والنحو: أنّ النحو قصد الشيء من وجه واحدء يقال نحوته 


اذا قصدته من وجه واحد. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو توجّه إلى عمل وإقدام في عمل, فهو مرحلة 
اخبرة امع الارادة قريية من الما , 


وصعسمل زا ى الققل والكسر والعدل والقري وال فين وخيريهاء بناشنية 


فالأصل ماذكر من التوجّه إلى عمل وإقدام. والمعاني المذكورة من لوازم الأصل 
ومع آثاره المثرثبة عليه 


واقصد فى مَشيك واغضض من صّوتك - .١5 / 7١‏ 
وعل انو قب القبيل وفنيا جائر :1 17 


قصّد قصداً: توجّه إلى موضوع في مرحلة قريبة من المباشرة؛ وأثر هذا التوجّه 
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الدقيق قريباً من المباشرة: الإصلاح والتعديل والاستقامة والنظم. 
والقصد فى المشى والتوجّه الدقيق إليه يوجب نظمه ورعاية خصوصيّاته بحسب 
الموارد من السرعة والبطء والاعتدال. وليس بعنى الاعتدال فإنٌّ المقام قد يقتضى 


د 


يط ا وسرعة. 

والقصد والتوجّه الدقيق من الله تعالى إلى السييل وهوما يعد ويرسل من 
نقطة مقصودة وهو الطريق السهل: يوجب كونه سق سالا حفوظاً من الانحراف 
والاعوجاج. 

والسبيل يذكر ويؤلّث: وهو للجنسء ومتها جائر: أي من جنس السبيل ما 
يكون مايلاً إلى جانب, فلازم أن يكون بتوجّه ودقّة نظر من الله تعالى حقٌٍ يكون 
السالف حفوظأ عن الطرق المتحرقة وشائراً ال الحق وال السعادة الأبدية. 

لوكا شيشا ف يايكة فاعيوا ابره 2 

العَرّض: ما يكون في معرض الناظر وفي مرأىّ منه. والقاصد من السفر: هو 
المشرف والمتوجّه إلى الاقدام والحركة. 

والتعبير بالقاصد للمبالغة. فكأنٌ السفر متوجّه إلى الحركة والجريان. وفي هذا 
إشارة إلى كمال القرب, كا أَنّ التعبير بالعرض أيضاً كذلك. 

فينهم ظالح لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات - 70 / 7". 

الاقتصاد افتعال ويدلٌ على اختيار التوجّه والإقدام إلى عمل. 

فالمقتصد من يريد الإقدام ويتوجّه إلى العمل فهو ليس بظام لنفسه بالترك 
والإعراضء ولا من السابقين بالخيرات. 


وحكذا يراد الم فى قو لدتعال: 
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.. 2 2 


منهم امّة مقتصدة ‏ 0 /11. 

وأنا القضين والقضيدة: فكار الداقة المتلفة والأياك القصوصة من الشر 
قد وقعتا في مورد توجّه وإقدام خصوص. 
قصر: 

مصبا ‏ قصرت الصلاة ومنها قصراً من باب قتل. هذه هي اللغة العالية الي 
جاء نبا القران أن هع زابخ الشلذة. و قصرت الصلاة فهي مقصورة. وفي لغة 
يتعدّى بالهمزة والتضعيف, فيقال أقصرتها وقصّرتها. وقصرت الثوب قصراً: بيّضته. 
والقصارة: الصناعة, والفاعل القَصّار. وقصّرت عن الشيء قُصوراً من باب قعد: 
عجزت عنه. ومنه قصّر السهمٌ عن الهدف قُصوراً: إذا لم يبلغه. وقصرت بنا النفقةٌ: 
لم تبلغ بنا مقصدّناء والباء للتعدية, وأقصرت عن الشيء: أمسكته مع القدرة عليه 
وقصَرُ ته قصرراً حبسته, ومنه حُور مَقصورات . ومّقصورة الدار: الحجرة منها. وقَصّر 
الثيء قِصّراً: خلاف طال, فهو قصير, والجمع قصارء ويتعدّى بالتضعيف. 

مقا -قصر: أصلان صحيحان, أحدهما يدلّ على ألا يبلغ الشيء مداه ونهايته. 
والآخر - على الحبس. والأصلان متقاربان. فالأوّل ‏ القِصّر: خلاف الطول. يقال 
قصرت الثوب والحبلَ تقصيراً. وقضّرت في الأمر: قرافي والأضل الاخر ب رده 
إذا حبسته, وهو مقصورء وامرأة قاصرة الطّرف: لا تَدّه إلى غير بعلهاء كأ ئها تبس 
طرقها:ومق الباتب قضاراك أن تفغل كذا كا له تراد .ها اقضيرت عليه وسست ننسك 
عليه. والمقاصر: جمع مقصورة, وكلّ ناحية من الدار الكبيرة إذا أحيط عليها فهي 
متصورة قسن الطلار+ الفولاطت 
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فرهنك تطبيق - آرامي - قاصرا - قصر. 
فرهنك تطبيق - يوناني - كاسترون - قصر. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو ما يقابل الطول من المحدوديّة فى جهة الامتداد, 
مادية أو معنويّة: فى كم أو كيف. 

ولايخنى التناسب والاشتقاق الأكبر فيا بين هذه المادّة وموادٌ القصد. والقصب 

ومن مضادق الأضل: القصر فى فعل الصلاة وعدم إتامها. وقصور السهم في 
البلوغ إلى المدف فْ ساره. وقصر النظر وعدم امتداده ف جهة الابصار. وقصر 
شخص وحبسه وتحديده في جهة سعة المكان. والقصر في إنفاق النفقات وعدم 
توسعته. وقصور الانسان وعجزه عن إظهار القدرة وإعمالها. وقصوره وتوانيه في 
العمل. 

فالأصل في جميع هذه الموارد ما يعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة ‏ كوتاهي. 

وأمّا القَصر بعنى البناء: فهو مأخوذ من اللغة السريانيّة والآراميّة وهي من 
اليونانيّة - كاسترون. 

وحكذا التسوييق ايض :فيو ساخر ذ من السريائيّة, كما في فرهنك تطبيق . 

مضافاً إلى تناسب بين الأصل وبين المعنيين: فإنّ القصر بناء مقصورة في قبال 
المح ابن لي صَرْحاً على أبلغ الأُسبابٌء فإنّ المترح هو البناء المرتقع المتعالي . 
والقصر هو البناء القصير المحكم الكامل الذي ليس مرتفعاً. 
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ان قصر 


وحرف القاف في قصر: من حروف الشدّة والجهرء ويدلٌ على استحكام وشدّة. 
وحرف الحاء في صرح: من تروف الممين والرخاوة ويدل عل سبال وإوسال 
وارتفاع. 

وكذلك الفرق بين القصد والقصر: فإنٌ الدال من حروف الشدّة والجهرء ويدل 
على الدقّة والتوجّه في العمل. والراء من حروف فوا بين الشدّة والرخاء. ويدلٌ على 

وأمّا القَضّار وهو الذي يَغسل ويُطْهّر اللباس ويّزيل الدنس منه: فكأنّهِ يمنع 
من امتداد العمل بتجديد اللباس وتهيئة لباس جديد. ويقنع به ويقتصر بما عنده. 
يقال اقتصر أي اكتف . 

فهي خاويةٌ على عُروشِها وبثرٍ مُعَطّْلة وَضْر مَشيد - 7١‏ / 40. 

تتّخذون من سُهوها قُصوراً وتّنجتون الجبال بُيوتاً - 7 / 4/. 

إنها ترمى بشّرّر كالقض رك نّه جمالة صُفر - //1/ 7؟8. 

والشينه إحكام 2 رفع. والشرّر: ما يتطاير من النارء وهو والقصر للجنس» 
وعلى هذا يفرد ضميره ثم يشبّه بالجمالة جمعاً للجَمّل وهو ما بلغ النهاية في العظمة. 

ولا يخنى أنّ كلمة القصر بعنى البناء المشيد: لم يستعمل منه فعل. والضمير في 
-إِنْا ترمي: يرجع إلى ظلٌ ذي ثلاث شعبء وباعتبار الشعب الثلاث المعنويّة. وهي 
وقية الشىء العلق بالدثياء العقلة, وهده التلاقة تحب عن القوجة إل الله تال 
ولا تمنع عن مواجهة العذاب واللهب» وهي ترمي لسرن 

وتشبيه الشرر بالقصر: فإنّ التوجّه إلى الدنيا الغفلة عن الحقٌ وعن الآخرة. 
ينجل في الحياة الدنيا بصورة القصر المشيد, فإنّه نتيجة التعلّق بالدنيا ‏ تمخْدُون من 


سهويها قصورا. 
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فالشرر يومئذ يتجسّم بصورة القصور. 

وعندّهم قاصيراتٌ الطَّذف - /0 / 48. 

خُور مُقصوراث في الخيام ‏ 4ه / ./١‏ 

أي لا امتداد لطرفهم, ولا لمسكنهم وحل تعيّشهم, وهذا إعزازاً طم وتكرهاً 
وتعظباً. على وفق حياتهم وباقتضاء صلاحهم, كا أنّ الجواهر الفينة تحفظ في محال 
سئنة صونا غم الأعين الخاققة: 

وقد يغضٌ الإنسان بصرّه ويقصر طرفه: صوناً عن الوقوع في المزلّة والمهلكة, 
وحظاً عو الخطأ والوسوسة: 

فيينٌ قاصراتٌ الصف لم يَطْمِتُُنٌ إنسٌ قَبْلَهُم ولاجَاد ‏ هه / 51. 

وإخوانهم يَنْدَوتم في الغىّ ثملا يُقصرون - / / م 

ينين قلنية رقوشك وللشرين -1/ ب 

الاقصار إفعال ويستعمل إذا كان النظر إلى جهة قيام الفعل بالفاعل, والتقصير 
تفعيل ويستعمل فيا كان النظر إلى جهة وقوع الفعلء, فالاقصار فيا يرتبط بالفاعل 
ومن صفاته. والتقصير فما يرتبط بالمفعول وهو الشّعر. 

فليسٌ علّيكم جُناح أن تقصّروا من الصّلاة -؛ / .٠١١‏ 


أي أن تدّوا إلى آخرها وتتمّوها بصورة قصيرة. 


مه سن 


فص : 
مضب فطع قشأ من عاب قل : الكت وششيع مالقةوالأصل قخضه: 
فأبدل من أحدها ياءً للتخفيف, وقيل قصّيت الظفر ونحوه وهو القلم. وقصصت 
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مه إن 


:وم فص 


المخبر قصّاً: حدّئت به على وجهه. والإسم القَصّص. وقصصت الأثر: تتبّعته, 
وقاصصته مقاصّة وقصاصاً: إذا كان لك عليه دين مثل ما له عليك فجعلت الدَّين في 
مقابلة الدين, مأخوذ من اقتصاص الأثرء ثم” غلب استعمال القصاص في قتل القاتل 
وجرح الجارح وقطع القاطع, وأقصّ فلاناً إقصاصاً: قتله قوداً. وأقصّه من فلان: 
جرحه مثل ما جرحه. والقصّة: الشأن والأمرء يقال ما قصّتك أي ما شأنك؟ والجمع 
قصضص. والقّصّة: الطردة. تُقصّ حذاء الجيهة. 

مقا قصّ: أصل صحيح يدل على تتبّع الثيء, من ذلك قوهم اقتصصتٌ 
الأزر» سه ومع ذلك القساعن» فكا ثه لض اكرى ومع البالي القضة والقصصضص: 
كل ذلك يتتبّع فيذكر. وأمًا الصدر فهو القَصّء لأنّه متساوي العظام, كأنّ كلّ عظم 
منها يُتبع للآخر. ومن الباب قصصتٌ الشّعرء وذلك إِنْكَ إذا قصصتّه فقد سويت بين 
كلّ شعرة وأختها. 

لبنا دقض الشعر والضوف:والظقر يقطّة قضاء قطعه: والمقض ما قطمع 
وقصصتٌ به. الليث: القَصّ: فعل القاصٌ إذا فص القِصّص . والقصّة: معروفة. ويقال 
قصصتٌ الشيء: إذا تتبّعت أثره شيئاً فشيئاً. والِصّة: الحنبرء وهو القَصّصء وقصّ 
علي خبره يقصّه: أورده, والقَصّص: الحخبر المقصوص. والقِصّة: الأمر والحديث, 


واقتصصت الحديث: رويته. 


قع - (قصيصاه) قطع, قصٌّ , تقل . قطف. 


030 
4. 35 


والتحقي 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو رواية واقعة جارية مضبوطة بأَىّ وسيلة 
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قص نين 
كانتء قراءة أو سماعاً. على ما طابق الواقع . 

وإلى هذا الأصل يرجع مفاهم شين الحدية» الأمرء الرواية, التتبّع, 
الأيراده الأترء الشان» الذكن: 

وما مفهوم القطع والقلم: فهو مأخوذ من العبريّة. 

7 مفهوم القصاص: فهو حكاية فين واقع وجريانٍ وجناية ىا وقع, فيكدر 
على الجاني , ليعتبر المعتبر. 

وكتّبنا علّمهم فيها أن النّفْسَ بالنَّفْس والعَيِنَ بالعين والأنف بالأنف والأَذنَ 
بالأذن والسَنّ بالسن والجروح قصاص - 0٠‏ / 10. 

ولكم في القصاص حّياة  ١/9 / ١‏ 

الشّهر الحرام بالشَّبِرٍ الحرام والخمات قصاص فن اعتّدى عليكم فاعتّدوا 
عَلّيهِ بمثل ما اعتّدى عليكم - ١‏ / 196. 

براه أن قفل«التقن: .وإؤالة العين والأف والاذن والسة :والحداث الجراحة. 
والمقاتلة في الشهر الحرام. وعدم رعاية الحرمات؛ في هذه الموارد المعيّنة التي وقعت 
جناية: قصاصء أي تكرير لها وحكاية وعمل في قبال جريان. ومثله. 

فيطلق القصاص على ما يقع ثانياً في قبال جريان, وثله, كأ نه حكاية عنه 
بعينه من دون زيادة ونقيصة. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بالكلمة في هذه الموارد, فإنّ في الكلمة إشارة إلى 
مجازاة بمثل الجناية من دون زيادة ونقيصة. 

فلا جاءه وقصّ عليه القَصّص -78 / 70. 


ياب لا تقصّص رؤياك على إخوتك ‏ ؟١‏ / 6. 
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كم قصف 


ذلك من أنباء القرى تَقصّه عليك  .٠٠١ / ١١‏ 

لقَدكان في قَصَصهم عبرةً  .1١١ / ١١‏ 

منهم مّن قَصّصنا عَلّيك ومِنهم من لم نقضصّص عليك  5١0‏ / 8/. 

إنّ هذا القرآن يَقَصٌ على بني إسرائيل أكثرٌ الذي هم فيه يختلفون - ١1‏ / ذلا 

أل يأتكم روسل مدكم ينُصون عليكم آياق. ١١/1‏ 

إن الحكمإلا لله يَقْصّ الحقّ 5 / /اه. 

فظهر أنّ التعبير بالمادّة في هذه الموارد دون موادٌ الإخبار والقول والرواية 
والنقل وال حديث وغيرها: إشارة إلى أنّ هذه الأقوال عين الجريانات والوقائع الخارجيّة 
ومثلها من دون تغيير. 


فهذه هي الحقّ والحاكي عن الحقّ والواقع, وبها يفصل الحقّ من الأباطيل وبها 
ينكشف الأمر الخالص والقول الصحيح من الأقوال والآراء المتخالفة الضعيفة. 


وقازك لأنه لني يشوك يدع كب بوذا 

أي قالت لأخته اقصّصي جريان موسى بعد أن قذف في الماء, بعد المراقبة 
والدقّة ومشاهدة أمره؛ لِيطمئنٌ القلب ويرتفع الاضطراب. 

ويؤيّد الأصل في المادّة: القرائن في الآيات الكريمة ‏ بالحقٌ, الحقٌ, يختلفون, 
بعلم» فبصّرت. مضافاً إلى أنّ القصّ ينتسب إلى الله عرّ وجل وإلى القرآن وإلى 
الأنبياء. في الموارد المذكورة» من دون أن يقترن بقرائن» في بعضها. 
قصف: 


معييا قصفث العود قفنأ نأ نقصفٌ, مثل كسرته فانكسر 07 ومعقى 2 ورئما 
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7 كن 
أن لازماً أيضاً فقيل ة في عع ان 5 عن الشىء: تركه. وقصف الرعدٌ 
قضيفا رميات .والقفيك : اللي واللعب: 

مقا -قصف: أصل صحيح يدل على كسر لشيء, ولايُخلف هذا القياسء يقال 
2 الريم | فينة في البحر. وريح قاصف, والقصف: السريع الانكسار, والقصيف: 


هشير الشجرء ومنه قوهم ‏ انقصفوا عنه: إذا تركوه, وهو مستعارء ورعد قاصف, 
أي شديدء كأنّه يكاد يُقصف الأشياء بشدّته. ومنه القَصْف صَريف البعير بأسنانه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشدّة في الكسر, وهذا المعنى يختلف باختلاف 
المواردء في مادّي أو معنويّ. وبينها وبين مواد القَصبء القّصمء القَصل: اشتقاق 
أكير: 

والانتقصاف عن الشيء: شدّة في القايل والإعراض عنه, مع حصول انكسار, 
وتأل. وكذلك القاصف اللاهي يكسر جريان أمره ويحقّر نفسه بهذا العمل. 

أم أمِنتم أن يُعِيدَكم فيه تار ءأخرى فير سل عليكم قاصِفاً من الريح فيُغرقكم - 
/ا١١/‏ 6ت . 

أي ريحاً فيها شْدّة تكييرٌ ما يقابلها. وتفني المتقيتة نو اهلها وغيرها فيغرقكم 
بمواجهة الريم وبتموّج الأمواج الهائلة وبجريان ماء البحر. 


.. 


صم 
مقا -قصم: أصل صحيح يدلّ على الكسرء يقال قصمت الشيء لضي والقْصَم : 
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لل قم 


الرجل يحطم ما لق . 

مصبا ‏ قصمتٌ العُودَ من باب ضدرب: كسرته فَأبَنتّه . فانتقصم وتقصّم . وقوطهم 
في الدعاء ‏ قصمه الله : قيل معناه أهانه وأذلّه, وقيل قرب موته. والقّييصوم: من نبات 
البادية. 

صحا ‏ قصمتٌ الشية: إذا كسرته حقٌ يَبين. ورجل أقصم النَّنيّة إذا كان 
مُتكيرها من النصف بيّن القَصمء يقال جاءتكم القَضْماء: يُذهب به إلى تأنيث الثنيّة 
[والجمع النّنايا - الأسنان المقدّم في الفم] والقصاء من المعز: المكسورة القّرن. 
وال لقصمة: الكسرة. وفي الحديث:ا ستغنوا ولو عن قصمة السواك. ورجل قَصِم: 
سويد الاكبان: 

لسا - القصم : دَقٌّ الشىء, يقال للظالم : قصم الك ظهره. ابن سيذده: القصم : 
كبس القىء القديل دق نين 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كسر صورة ونظم بحيث تبين أجزاؤه ويختل 
تشكّله, وهذا المعنى أشدٌّ من مفهوم القصف. كا أنّ القصف أشدّ من الفصم, والكسر 
اعلامتاء 

وهذه المراتب تستفاد من موادٌ الحروف فيها: فإنْ القاف من حروف الجهر 
والشدّة. والفاء من حروف المهمس والرخاوة. والمم من ال حروف بين الشدّة والرخاوة. 

وكَمْ َصَمْنا من قريةٍ كانت ظالمةٌ وأنشأنا بعدّها قوماً  .١١ / 7١‏ 

أي كسرنا نظم عيشهم بحيث اختأت حياتهم وتشكلهم. 

وسبق في قرى: أن القرية جمع مع تشكّل وانتظام سواء كان في عبارات أو في 
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قصو حكن 


أشخاص. وهذا المعنى يناسب مفهوم القصم الذي ذكرناه. فيكون خلاف القرى. 
ومنشأ هذا القصم: هو الظلمء فإنّ الظلم إضاعة الحقّ والحقوق وعدم التأدية 
كما هي, فتوجب اختلال النظم والتشكل. 
ثم" إن مفاهيم ‏ الإذلال والإهانة والإهلاك والدقّ والحطم وتقريب الموت: من 
لوازم الأصل وآثاره. 


.. 


قصو: 

مقا - قصو -ي: أصل صحيح يدل على بُعد وإبعاد. من ذلك القّصا: البُعد. 
وهو بالمكان الأقصى والناحية القصوىء وذهبت قصا فلان. أي ناحيته. ويقال أحاطونا 
القصاء أي وقفوا منّا بين البعيد والقريب غير أَنْهم حيطون بنا كالشيء يحوط الشيء 
علظه رأقصيف: أيندته: والتضية من الأبل المودوغة الكرية له هد ولا تركب» أى 
تُقصّى إكراماً لما. فأمًا الناقة القَصُواء: فالمقطوعة الأذن. 

مصبا ‏ قصا المكان قُصوًاً: من باب قعد, بعُدّء فهو قاص.ء وبلاد قاصية, 
والناسية الأسوى هذه لق أهل العالية..والقصيا لغه اهل نمجد. والأداني والأقاصي : 
الأقارب والأباعد. 

صحا ‏ قصا المكانُ يقصو قُصواً: بتمدء فهو قَصِيّء وأرض قاصية وقصيّة. 
وقصوت عن القوم: تباعدت. وناقة قصواء, ولايقال جمل أقصى وإفا يقال مَقصو 
ومَقصىٌّ, تركوا فيه القياسء وكان لرسول الله (ص) ناقة تُسمّى قصواء. ولم تكن 
متظطوعة لذن 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو البعد مع علوّء وهذا في قبال الدنوّء فإنّه قرب 
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.١م‏ فصو 


على سبيل التسقّل. ويدلٌ على هذا المعنى: تقابل الكلمتين في اللغة ‏ الأداني 
والأقاصي . وفي القرآن الكريم : 

إذ أنتم بالعُدوة الدّنيا وهم بالعُدوة الفُصوى -8 / 47. 

يراد كون مكانهم في محل متسفّل. وإِنّهم كانوا في محل عالي مرتفع بعيد منهم 
ومحيط بهمء ويؤيّد هذا المعنى جملة ما بعدها والدّكبٌ أسفل منكم ‏ فإنّ الأسفل 
يدل على وجود تسقّل في المسلمين ‏ فيكم. حيٌّ يكون الركب أسفل منهم. 

وحاذين أقصا المديتة وحل تس - در 

وحاء رجل من أقصا المديدة يش - 1 / ١‏ . 

الآية الأولى في مورد دعوة المرسلين في القرية - قالوا إِنّا تطيرنا بكم ... قالوا 
طائركم معكم أئن ذكّرتم -فالنظر هنا إلى بحيء رجل يؤيّد الّسل وعلى هذا يؤْخَّر 
الرحل: 

وفي الآآبة الثانية ‏ كان النظر في المرتبة الأولى إلى الرجل الذي ظهر عند 
موسى وجاء إليه. لا إلى الجيء. فعبّر بتقديم الرجل قال إن الملا يأأقرون بكَ 
ليقتلوك فاخدج إن لكَ من الناصحين . 

سُبِحانَ الّذي أشرى بعبده ليلاً من المسجد الحرام إلى المسجدٍ الأقصى الذي 
باوكفاعرلة لريقين آياضا 7/11 ْ 

سبق في السري: أن الآبة الكرية بقرائن - شبحان» أسرى» عبده» ليلاً: 
المسجدء الأقصى, باركناء آياتنا: تدل على السير الروحانيٌ في محدودة العام 
الجسماني أي سير الروح وعروجه في تعلّقه بهذا البدن. 

ولايصمٌ التفسير بالسير المادّي وبالمسجد في البيت المقدّس: فإنٌّ المسجد 
الحرام أشرف المساجد وأعلاهاء ولا حاجة في إراءة الآآيات إلى السير إلى مسجد 
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قضب 55 


آخرء فإنٌ الآيات الحسوسة المادٌّيّة الحدودة موجودة في جميع قطعات الأرضء والآية 
الكبرى في عام المادّة وجود نفس الإنسان بتام جوارحه وأعضائه وقواه وأجزائه 
ونظمه وتشكيله وتشرحه. 

وأما الآياث المعقولة الروحاظة ومكتاهدة حقائق الأسماء والضفات التلئة فلا 
تحتاج إلى سير البدن وإعمال التقوى البدنيّة والحواس الظاهريّة والأمكنة الخصوصة 
وأموير مادّيّة. بل يترتب على تحقّق خضوع تام وانكسار كامل وسجود. وحصول 
عبوديّة صرفة ومحو أنائيّة. حٌّ يصل إلى مقام حقٌّ الخضوع وحقيقة السجود ومنتهى 
درجة الانكسار والفناء ‏ المسجد الأقصى . 


قضب : 

مقا قضب: أصل صحيح يدلّ على قطع الثئيء يقال قضّبت الشيء قضباً. 
والقضيب: الغُصن. والقضب: الوَطبة, سمّيت لأنها تُقضّب. والُقاضب: الأرضون 
تنبت القضبء» وسيف قاضب وقضيب: قَطّاع . ورجل قضابة : قَطَاع هون وتشاية 
الْكَوْم: ما يتساقط من أطرافه إذا قُضب. ومن الباب: اقتضب الحديتء إذا ارتجله, 

صحا ‏ قضّبه أي قطعه. واقتضبنّه: إقتطعته من الشيء, واقتضاب الكلام: 
ارتجاله. يقول هذا شعر مقتضّب وكتاب مقتضّبء وانقضّب الثيء: إنقطع. والقضبة 
والققضب: الدّطبة, وهي الإسفست بالفارسيّة, والموضع الذي تنبت فيه مقضبة. 
والقَضيب واحد القُضبان, وهي الأغصان. وقضبّه قَضْباً: ضربه بالقَضيبء, وقضّبت 
الكّدْم تقضيباً إذا قطعت أغصانه أَيّام الربيع . 


المات| ققد : القطع . واقت 5 : اقتطعته من الششىء. والقضْب: قضبك القضيب 
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فا قضب 


ونحوه. والقٌضب: إسم يقع على ما قضبت من أغصان لتتّخذ منها سهاماً أو قِسيّاً. 
ومنه اقتضبت الحديث: إِما هو انتزعته واقتطعته. وانتقضب الكوكب من مكانه. ويقال 
للمنجّل مقضب ومقضاب. الليث: القَضب من الشجر: كل شجر سَبطت وطالت 
أخضاته: والقضب دما أكلدين الثبات الى غم 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الأخذ من شيء وقطعه والانتزاع منه. ومن 
مصاديقه: الأخذ من أغصان الكرم وغيره وقطعها والانتزاع منها. وانتزاع الحديث 
مم الأساديف. والسيق القاعين باعمان اخذه وقطنه من الأعداء القاتلين : وهكذا 
انقضاب الكوكب وكأنّه انقزع وقبض من بين الكواكب. وبهذا اللحاظ يقال لما 
بض بد الطب وهو المسجل .. 

فظهر أن المادّة ليست بمعنى مطلق القطع, بل بلحاظ هذه القيود. فيكون 
استعماها في غير موارد الأصل تجوّزاً. 

ثاعبنا اماء ما حتفنا الأرطن كذ تأوتدافييا كا وعايا وقطيا 
و تارك بن 1 

يراد تحصّل هذه الموضوعات وبروزها من الأرض بواسطة أو بلا واسطة. 

فالجنب والقَضب والزيتون والنخل: بلحاظ كونها نباتاً وشجراً تنبت من 
الأرض: تحصل بلا واسطة. وبلحاظ كونها أثاراًكالحَبٌ: تتحصّل بواسطة, وسبق في 
الزيتون والعنب: إِنَّما تدلّ على مجموع الشجر والقر وتطلق على الجموع وعلى كلّ من 
الشجر والفر. 
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قضٌ ع 


مقا قضٌ: أصول ثلاثة: أحدها هُويٌ الشيء. والآخر خُشونة في الثيء. 
والآخَر ثقب في الشيء. فالأوّل ‏ قوطم: انقضٌ الحائط : وقع. ومنه انقضاض الطائر: 
هُوِيّه في طيرانه. والثاني - قوهم: درع قَضَّاء: خشنة المسّ لم تنسحق بعدء وأصله 
القَضّةَء وهي أرض منخفضة ترامها رمل وإلى جانبها متن. والقَضّض : كسر الحجارة, 
ومنه القَضفّضة: كسر العظام» يقال أسد قَضقاض. والقَضّ: تراب يعلو الفراشء ولحم 
قَضٌ, إذا ترب عند الشّ. والأصل الثالث - قضّضْتٌ اللؤلؤة أَقُضّها: إذا ثقبها. 

مصبا ‏ قضَّضْت النشبة قضّاً من باب قتل: ثقبتهاء ومنه القِضّة وهي البكارة, 
يقال اقتضّضّتها: إذا أزلت قِضّتها. وانقضٌ الطائر: هوى في طيرانه. وانقضٌ الشيء: 
إكسر, ومنه انقضّ الجدار: إذا سقط. وبعضهم يقول انقضّ إذا تصدّع ولم يسقط, 
فإذا سقط قيل إنهار وتموّر. 

اناد تل علي اليل ضيه رسيا »افع علبي القيل ب الضرت» 
وانقضٌ الطائر وتقضّض وتقضى : اختات وهوى في طيرانه يريد الوقوع. وقيل هو إذا 
هوى من طيرانه ليسقط على شيء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انحدار من حالة قيام أو ارتفاع حقٌ يقع في 
الأرض أو في السفل. 

ومن مصاديقه: انمحدار الحائط من حالة قيامه واستقامته. وانمحدار في صفة 
العظم والحجارة إلى الضعف والانكسار. وهويّ الطائر في استقامة طيرانه إلى جانب 
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ا قضى 


صيد أو غيره. واقتضاض واختيار انحدار في تقاميّة شيء بالثقب أو بإزالة البكارة. 
وتعصول نعالة الاتكداو والنلقيف هن بعد الخلوض والضقا روا رسال المخيل من شهالة 
النظم والتجمّع إلى حالة الانتشار. وهكذا. 

قَوَجّدا فيها جداراً يُريد أن يَنقضٌ فأقامّه ١8-‏ / 7/. 

أي يريد الانحدار من حالة الاستقامة حقٌ يقع في الأرض. 

يدل غيل الأصل مقابلة الثاذة يقولة ب فأقامه 

والتعبير بقوله ‏ يُريدء مع أنّ الإرادة طلب مع اختيار: إشارة إلى قرب حالته 
من الانحدار فكأنّه في شرف الانحدار. 

والطلب والاخثيار أعجٌ من أن يكون يقصد أو بالتكوين والطبيعة, كا في 
السجود والتسبيح وغيرهماء فيكون في هذه الأعمال كالقاصد المتوجه. 

وأيضاً فيه إشارة إلى وجود الاقتضاء طبيعة إلى الانحدار, فكأنّ طبيعته بالضعف 
والاتكسار يطلن الأتحدار, 
قضى : 

مقا قضى - أصل صحيح يدل على إحكام أمر وإتقانه وإنفاذه لجهته. 
والقضاء: الحكم - فافض ما أنتَ قاض - أي اصنع واحكم, ولذلك سمي القاضي 
قاضياً. لأنّه يحكم الأحكام ويُنفذها. 57 المنيّة قضاء لأنّه أمر يُنَفَّدْ في ابن آدم 
وغيره من الخلق, فإذا همّر تغيّر المعنى . 

مصبا ‏ قضيْت بين ا مخصمين وعليها: حكمت. وقضيثٌ وطري: بلغته ونلت. 
وقضيت الحاجة كذلك. وقضيت الحجٌ والدّين: أَدّيته. واستعمل العلماء القضاء في 
العبادة التي تفعل خارج وقتها الحدود شرعاً. والقَضاء مصدر في الكلّ. واستقضيته: 
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قضى ن فنا 
طلبت قضاءه. واقتضيت منه حق: كدت وقاضيته: حاكمته. 

صحا ‏ القضاء: الحكم, وأصله قضايٌ لأنّه من قضيت إلا أنّ الياء لا جاءت 
بعد الألف همّزت, والجمع الأقضية. والقضيّة مثله. والجمع القضايا على فعالى. 
والأصل فعائل. وقد يكون بعنى الفراغ. تقول قضيت حاجتي, وضيربه فقضى عليه 
أي قتله كأنّه فرغ منه, وسّيٌ قاضء أي فاكل ...وقد يكون عع الداع والارا م تقول 
قضيت دينى » وقد يكون بمعق الصّنع والتقدير - فقٌضاهنٌ سبع سّماواتٍ, ومنه القضاء 
والقدر. ويقال استّقضي فلان, أي ضير قاضياً. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: الإنماء في قول أو عملء بعنى الاتهام والبلوغ إلى 
القباية فيييا: 

ومن مصاديقه: الحكم القاطع الفاصل في أيّ ني ء. والبلوغ إلى منتهى المقصود 
في رفع الحاجة. وأداء احج والعبادة والصلاة وإتقامها. وتأدية الدين والحق. وإقام 
العمل والبلوغ إلى آخره. 

وأمّا مفاهيم الفراغ, القتل, الإنفاذ: فن آثار الأصل . 

وأمّا مفهوم القضاء للعبادة الفائتة: فإنّه إتقام الواجب وإكمال عمله وإبلاغه إلى 
الحدٌ الواجب على المكلّف حقٌ تفرغ ذمّته. 

وأا القضاء والتقدير: فالقضاء هو إنهاء وتام فى جهة الحكم في أيّ موضوع, 
حقٌٍ ينتبي الحكم في المورد إلى كاله وآخره. 


والتقدير ي: 1 تعلاه في مقام التطبيق والتحقية في الخارج, على قيود وحدود 
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55 قضى 


مخصوصة - كى) سبق في: قدر. 

وأمّا الفرق بين القضاء والحكم: فإنّ النظر في القضاء إلى جهة الإتمام والإنهاء. 
وفي الحكم إلى جهة الإحكام والبَتّ. 

فالقضاء في الحكم كما في : 

وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضّى اله ورسوله أمراً أن يكونّ لهم الخِيرةٌ من 
أمرهم ‏ 7/78 

إن ربّك يقضى بينهم بحكنه - 71 / 8/. 

وقفى رثك أن لأ تجدوا إلآإياة- ١‏ / 6 

أي إذا انتهى حكمه وتم. وهو يتم قاطعاً بحكمه فيا اختلفواء وهو ينهي ويحكم 
حكنه بأن لاتعيّدوا إلا إِيّاه. 

فالآية الثانية (يتقضي بِيمّهم بمُكنه) تدلّ على مغايرة بين الحكم والقضاءء وتأخير 
الحكم يدلّ على خصوصيّة زائدة في الحكم. وهي الإحكام والبثّيّة والقاطعيّة, فنّ 
الإنهاء والإتهام أعجّ مفهوماً. وعلى هذا يذكر القدر بعد القضاء, فإنّ في التقدير تعييناً 
واتظبيقا و نديد 

والقضاء في العمل كما في : 

ناذا قضيّث الكلرة فاشكروا رن 59 / ١‏ 

فاقض ما أنت قاض إنها تقد ي هزه الحياة الدّنيا  "١‏ / 77 

هلما قظرنا عليه امرك ما كلم عل هاه 1 / 11 

فإذا قَضَّيْم مَنايككم 7 / .٠٠١‏ 

يراد إتهام الصلاة, وإنهاء العمل والعقوبة فيهمء وإتام الموت. 
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لضي ينض 


والقضاء في الزمان ‏ كما في: 

ثم قحَى أجلاً -5 / ؟. 

فلا قضى موسى الأجل وسار بأهله -8؟ / 15. 

والقضاء في القصد والبرناتم كما في : 

فلنافتى شاط ا جم رب 

العبو قن لكي خم ومايع اع ينكل لاا 

وهذا القضاء وكذلك في الزمان مرجعهم إلى العمل» فإنّ امتداد زمان إلى أجل , 
أو حضول بغية وحاجة: أو تحدّق تعهّد : كلّها باعتبار العمل وبلحاظه. 

والقضاء المطلق -كما في: 

ولولا كلمةٌ سبقّتْ من ربّكَ لقضيّ بيتهم - 1١‏ / 6غ. 

وأنذرهم يوم الحَشرة إذ فضي الأمرٌ ‏ 19 / 9". 

يراد مظلق اقضاء المكو والعمل وانقباء زساتهيا: 

والقضاء من الله تعالى ‏ كما في : 

سبحانه |4 قَحَى أمرا انا يفول لذكن فيكون .1 روم 

وَالَهُ يتقضي باحق - 5/7 

فإذا جاء رسوهم قُضيّ بيهم بالقسط وهم لا يُظلّمون  ٠١‏ / اغ. 

فإذا جاء أمرٌ الله قُضيّ بالحقّ - ا 

ولكن ليقضي اله أمراً كان مَفعولاً-8 / 17. 

قلنا إِنّ القضاء إنهاء وإتمام في حكم أو عمل . والأمر طلب شبيء مع الاستعلاء 
ويطلق على ما يكون متعلّقاً للطلب وهو مطلوب. والحقّ ما يكون ثابتاً ومطابقاً 
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لضن فضى 


للواقع . والقسط هو إيصال شيء إلى مورده. 

وثانياً ‏ إِنّ الله تعالى إِذا أنهى وأ أمره وأكمل طلبه: فيقول له كن فيوجد 
ويتحقّق في الخارج. وهذا كما قال تعالى : 

إن آمك إذا أراة قيدا أخيقوق لك كرو ار 

فإِنٌ الإرادة عبارة عن الطّلب مع الاختيار. وهو كالقضاء في مرتبة إنهاء الأمر 
والداليى 

وثالثاً - سبق في القدرة إِنَّا منقزعة من صفة الحياة, فإنّ الحياة في قبال الممات 
وتساوق الوجود, وحياته تعالى عين وجوده. وهو غير متناه وغير محدود. فهو حيّ 
وقادر مطلق, ولاحدٌ لقدرتهفإنٌ الحدٌ والتناهي يلازم الضعف, وهو منزّه عن الضعف 
والفقر. 

ورابعاً - فهو تعالى إذا أراد وطلب واختار شيئاً: يقول ويُظهر طلبه بقوله - 
كو أي شيء كاو وق أي موضوع: فيوجد ذلك المطلوب في الخارج, من دون أن 
يتوقّف إلى شيء أو شرط أو زمان. 

فالقدر» قؤة أو منقة #اسة ا يتعل إذانسناء الشدو ويترك إذا اناده وق 
بلحاظ المحدوديّة والتقيّد في ذواتنا: نمحتاج في مقام إعمال القدرة إلى وسائل وموادٌ 
وشرائط ومقدّمات, حقٌ نستكمل قاميّة العلَّيّة والسببيّة الكاملة ويرتفع الضعف 
والموانع . 

وأما الله القادر المنرّه عن أيّ حدّ وقيد وضعف وفقر وحاجة: فيفعل ما يشاء 
بما يشاء كيف يشاء. فإرادته الفعليّة هي العلّة التامّة والسبب الكامل في إيجاد أيّ مادّة 
وصورة. وفي تكوين أي شيء: 


تخلن الاها تشاء إن الاغل كل شىء قدير -2؟ / 28 
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ِنّاللّهَ يفعل ما يُريد ‏ 7” / .١54‏ 
كذلك اللّهُ يُفعل ما يشاء - ” / .5١‏ 


وكاضاداة لله تعالى قادر حكيم عالم رحيم : فلا يريد إلا قسطاً ولا بقضي 
إل بالحقٌء ولا يكن في حقّه ظلم وعدوان, فإنّ الظلم عدوان إلى حقوق آخرين, 
وهو يلازم الفقر والنقص والضعف والحاجة, وهو تعالى غَنىّ مطلق وغير محدود في 
غناه ولاتنتبي قدرته, فالظلم منه تعالى نتقص وفقر وجهل وعبث ولغوء تعالى الله 
عن ذلك: 

ول أذْر ما جسابَيه يا لَيْتها كات القاضية ‏ 74 / /ا؟. 

أي التحوّلات من الموت والبعث وإيتاء الكتاب بالشمال والحساب. فيا ليتها 
كانت متمّة لحياتي وخاتة لمنتهى صفحات عيشي . 


قطر : 

بصنا قطر الماك قَطْراً من باب قتل وقَطراناً وقطرته, يتعدٌّى ولا يتعدذٌّىء وقال 
أبو زيد: لا يتعدّى بنفسه بل بالألف فيقال أقطّزته. والقطرة: النقطة, والجمع قَطّراتء 
وتقاطر: سال قطرة قطرة. وقطرت الماء في الحلق وأقطرته وقطرته: كلّها بمعنى. 
والقطار من الإبل: عدد على نسق واحد, والجمع قُطَّر مثل كتاب وكدُب, وهو فعال 
معنى المفعول مثل البساطء وقطرت الإبل: جعلتها قطاراً. فهي مَقطورة, وقطرتها 
مبالغة. والقطر: النحاسء ويقال الحديد المُذاب. والقُطر: الجانب والناحية» والجمع 
أقطان والقطره المطن الوااجدة قطره.والقلطنوماتيق هل الماء العغبون عليه والخيسر 
أعد, لأنّه بناء وغير بناء. والقَطِران ما يتحلّل من شجر الابهل ويطلى به الإبل 
وغيرهاء وفيه لغتان: فتح القاف وكسر الطاء. وكسر القاف وسكون الطاء والقنطار 
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لفن قطر 


فنعال: قال بعضهم ليس له وزن عند العرب.ء وإِنا هو أربعة آلاف دينار. وقيل هو 
المال الكثير. 

مقا قطر: هذا باب غير موضوع على قياس وكَلِمُهُ متبائنة الأصول: فالقطر 
الناعيق والأفطاره الخوانب .يقال طلست ققطره: أى ألقاد عل أحد قطريت وغيا 
جانباه. والقَطر: قطر الماء وغيره. وهذا باب يَنقاس في هذا الموضع. لأنّ معناه 
التتابع. ومن ذلك قطار الإبل. والبعير القاطر: الذي بوله يقطر. والقطران: تمكن أن 
سق ذلك لأ لدعا يقطر, وعنا ليش بهن هذا القيامن القطرة التخاس »قوطي قطن 
في الأرضء أي ذهب» 

لسا قطَر الماك والدمع وغيرُهما من السَيّال يَقطر قطراً وقُطوراً وقطراناً وأقطر 
وتقاطر, وتقطير الشيء: إسالته قطرةً قطرة. والقطر: النحاس الذائب. وضرب من 
اروف والقفطرء القاهية واكنانب»وكذلك الثترء واللظربينةالمتب و الظان الفرسسىة 


نا أعرف سعدوتواحيه.بوالفوة الذى يديخر يه ورائسفة: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تتابع قطعات محدودة, وانفصال شيء, من 
الكل في مايع اوطرف 

ومن مصاديقه: تتابع قَطّرات من الماء أو من المطر. وسيلان ما يترشّح من 
شجر. وما يسيل ويذوب من نحاس أو فلرٌ خرن وقطعة تنفصل من مكان وسيع » 
وما ينفصل ويعتبر من جانب لشيء. وما يلاحظ متظاهراً أو متجلّياً من شيء. 

فالقطر والإقطار والتقطير والتقاطر والمقاطرة: مصادر يلاحظ في كلّ منها ما 
يستفاد من صيغهاء من ظهور الحدث, وجهة قيامه بالفاعل, وجهة الوقوع والتعلّق, 
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قطر ام 


وجهة التداوم. 

والقطر: يلاحظ فيه نوع خاصٌ وشكل مخصوص من القطرء كالسيلان من 
نحاس ذائب أو غيره. والتنوّع في البرود. 

والفطر: يلاحظ فيه ما قطن وينقضيل عن مكان وسيع 1 غيره. 

والقنطار: يلاحظ فيه مقدار وسيع فق يوز أو كيل أو هال» وغذه الكدلية 
مأخوذة من الآراميّة والسريائيّة كا في فرهنك تطبيق, كا أنّ كلمة القَطِران أيضاً 
شوق ةين اللكسين فراع 1ش 

ومن أهل الكتاب من إن تأْمَنْهِ بقنطار يوْدَّه إليك 7 / 0/. 

وآتيتم إحداهنٌ قنطاراًفلا تأَخُذوا مِنه شيئاً - ؛ / .٠١‏ 

كين للثاس خث الشرات من اللساءواليغية تاطبر وين لدعب 
والفضّة والخَيْلٍ المسرّمة - / 1 

يراد المال الكثير عرفاً. ولا يصمٌ التفسير بكيل أو وزن معيّن. بقرينة الأمن 
والتأدية والإيتاء والأخذ والحبوبيّة والذهب والفضّة, فإنّ الكيل أو الوزن لا يتعلّق به 
هذه المعاني, بل تتعلّق على الموزون والمكيل. أي المال. 

قهقه الأمور ختيا وي الناس و سياف الدقيزية كت جنا لياو الزاني ب 
والزينة عبارة عن حسن في ظاهر الشيء ذاتيّة أو عرضيّة في مادّي أو معنويّ. فنفس 
الح جعل 'زينة فى غريان الحياة الدقيوية, ل الأمور الماذية مح المعكبيات: قإثهيا 
امور خارجيّة منفصلة. ولا يصدق علها الزينة. وايضا ِنْ هذه الأمور توجب مشقة 
وكدورة وابتلاء وزحمة في الحياة, وأمّا حبّها والتعلّق بها: فهو من الالتذاذات الباطنيّة 
والعيشات فى خريان اللياة الدنيوية. 
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١‏ قطر 


إن أَسْتَطّعتم أن تَنقُذُوا مِن أقطارٍ السّموات والأَرْض - 00 / ". 

ولو دُخِلت عليهم من أقطارها ثم سُئْلوا الفتنة ‏ 77 / .١4‏ 

أي من قطعات محدودة منفصلة من السّماوات واللأرضء أو من أيّ قطعة محدودة 
من يثترب ومن أيّ نقطة منها. 

والتعبير بها دون الجوانب أو النواحي أو غيرها: إشارة إلى أن النقاط التي 
ينفذون منها: مع نا منتفصلة ومستهعاة عق الكل + تقاط غدودة صهيرة مقروطة 
على تصوّرهم. ومع هذا لا يستطيعون النقوة متا أيضا لأ لشدون |4 بسشلطان. 

حي إذا جَعَلّه ناراً قال آتوني أفرغ عليه قطراً ١8‏ / 47. 

ولشليا الوه غُدؤها غية ررواشهاشية وأرسلناله عي القطر - + 7 

1١7 
قلنا إِنْ القطر للنوع الخاصٌ من السيلان وهو في الفلّات, ولا اختصاص له‎ 
1 بالحافن» ونيدل عليه الآآية الأولى المصرّحة بكونه من رزُبر الحديد. أتونىي‎ 
الحديد حّى إذا ساوى بينَ الصَّدَّقِين قال انفُخوا حيٌّ إذا جعله ناراً  فالقطر في الآية‎ 

يدل على سيلان ودَوَبان في الحديد. 
وفي الآآيتين دلالة على ذوبان: بقرينة - انقُخواء أفرغ: أسَلناء عين. والمراد من 
إسالة عين القطر: تبوعه من المعدن. 


00006 


وتّرى المُجْرمين يَومئذٍ مُقرّنِينَ في الأضفاد سَرابيلهم من قطرانٍ وتغشى 
وجوههم الثارٌ  ١5‏ / 50. 

القطران: عصارة دُهنيّة مستخرجة من بعض الأشجار أو تترشّح منها. وكون 
القمص والثياب منه يوجب احتراقاً شديداً وتلا ألهاً- راجع السربال. 
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قط فض 


مقا قط: أصل صحيح يدلّ على قَطْع الشيء بسرعة عرضاًء يقال قططتٌ 
الشيء أَقْطّه قطاً. والقَطاط : الخرّاط الذي يعمل الحُقَّق كأنّه يقطعها. ومن الباب 
الشّعر القَطّطء وهو الذي ينزوي خلاف السَّبِطِ , كأنه قط قَطَّاً. وأمًا القِطّ: فيقال إن 
الصَّكّ بالجائزة فلعلّه من جهة التقطيع الذي في المكتوب عليه, فأمًا قَطَ بمعنى 
عسي فليسن من هذا البابه اغا ذاك من الايدال والأصل قد +ويقولوق قطاط مق 

مصبا ‏ قطّطتٌ القلم قَطَا من باب قتل: قطعتُ رأسه عرضاً في بَويه. والقط : 
لير والقطة الأنثى, والجمع قطاط وقطّط. والقِطّ: الكتاب, والجمع قطوط. والقط : 
اسيم وريه قد وقطططةه بابرا كناك ؛ وشّعر قط وقطط أيضا :ديد امون 
وفي التبذيب ‏ القَطّط : شعر الزنجي ومأافماك ذلك قا أي في الزمان الماضي . وقَط 
بالسكون: بمعنى حسب.ء وهو الاكتفاء بالشيء. تقول قَطْني أي حَسْبيء ومن هنا 
يقال رأيته مدة فقط . 17 السّعر قَطَّاّ من باب قتل : ارتفع وغلا. 

لسا القَط: القطع عامّة؛ وقيل هو قطع الشيء الصّلب كالمقّة ونحوهاء وقيل 
هو القطع عرضاً. ورُوي عن عل (ع) إِنّه كان إذا عَلا قد وإذا توسّط قط . والقِطّ في 
كلام العرب: الصَّكّ وهو الحظ. والقِطّ: النصيبء وأصله الصحيفة للإنسان بصلة 
يوصّل بها. وأراد بها الجوائز والأرزاق, ممّيت لأَنَّا تخرج مكتوبة في رقاع وصكاك 
مقطوعة. والقطّة: السّنُور قال ابن مريد دلا احسها عربيّة. ومضى قط من الليل: 
ساعة: 

فرهنك تطبيق - سرياني - كيتا - نوشته و مدرى. المكتوب. 
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4 قطع 


فرهنك تطبيق - سرياني - كوتو - كربة ماده. اهيرّة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع مع تعيّن وتشخّصء ومن مصاديقه: 
النصيب المعيّن. والقلم إذا قُطع ونحت على ما هو اللازم عند بريه. والجايزة المشخّصة. 
والسّعر إذا غلا وارتفع في قبال الرخصة والسّراح. وما يُكتّنى به معيّناً وحدوداً. 
والشّعر الجمّد المتجمّع في قبال الاسترسال. وتحديد العمل وتخصيصه بالزمان الماضي 

وأقااطةة فا خوذ من السرياقية مكافا إلى أن اليل فيه #ااعية عتصورهةه 
في أعماله. 

وقالوا را عكل لنا قطنا قبل يرء اساي - 3579 

أي ما يُقطّع ويككين لنا من النازاة والعذالب: 

وقد عبّر به دون الحظ والنصيب والسهم والقسمة: فإنّ الحظً يلاحظ فيه قيد 
الامفادة: .وق الصيب: الب ف تقابل شخض. وق الفين + السية إلى مخض 
معيّن. وفي القسمة: الانقسام ‏ راجع السهم. 


ففي القَط مبالغة من جهة القطع والتعيّن في الخارج . 


مصبا ‏ قطعتّه أقطعه قَطعاً. فاتقطع انقطاعاً واتقطع الغيث: احتبسء وانقطع 
المر: جُفٌ أو حُبسء والقطعة: الطائفة من الشيء. والجمع قِطّع . وقطعت له قطعة 
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قطع رضن 
من المال: قرّرتها. واقتطعت من ماله قطعة: أخذتها. وقطع السيّد على عبده قطيعة, 
وهي الوظيفة والضريبة. وقطعت املق عم مس وقطيكه عق مده متعكة» 
وقطعت الوادي: جُزته. وقطع الحديثُ الصلاة: أبطلتها. والمقطع : آلة القطع. والمقطع : 
موضع قطع الشيء, ومنقطع الشيء: حيث ينتهي إليه طرقه. والقطيع من الغنم: 
الفرقة. 

مقا - قطع: أصل صحيح واحد يدلّ على ضرم وإبانة شيء. يقال قطعت 
الثيء أقطعٌه قطعاً. والقطيعة: المجران. والقطع: الطائفة من اللّيل؛ كأنّه قطعة. 
والمقطّعات: الثياب القضار. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو فصل مطلق وحيلولة بين الأجزاء من جهة 
الأتصال والارتباط مادثة أو معتوية: حسوسة أو معقولة» سوام حضل يبثونة أه 
لا. 

والفرق بين المادّة وموادٌ الفصل والفرق والفلق والقط والقرض: 

أن الفصل: يلاحظ فيه الوصل بين شيئين أَوّلاً ثم“ الفصل بينهما. 

والفرق: يلاحظ فيه الجمع بين شيئين ثم التفرقة بينها. 

والفلق: هو انشقاق في شيء مع حصول بينونة. 

والقطّ: هو انقطاع مع حصول تعيّن ومحدوديّة. 

والقرض : قطع وإبانة على قطعات. 

فالقطع مطلق إيجاد حيلولة وفصل في الارتباط والاتّصال بين الأجزاءء وبهذا 
بظهر لطف التعبير بالمادّة وبالموادٌ في موارد استعمالاتها في كلام الله الجيد. 
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فض قطع 

فالقطع المادّيٌ الحسوس: 

ما قطّعْتم من لِيئّة - 09 / 0. 

والقارز والسّارقة فاقطعوا أيديه جزاءً ‏ ه / 8". 

والمعقول المعنويّ: 

واتتطع وها أمة اليه أن يشل 3/2 

أن تُفسدوا في الأزض وتُقطّعوا أرحاقكم ‏ 21 / 17. 

والقطع مع إبانة : 

وفي الأزض قطع متجاورات ١7‏ / غ. 

فلأقطعنٌ أيديكم وأرجلكم من خلاف  .١ / 7١‏ 

والقطع في العوالم الأخرويّة : 

كلمن ‏ وا شيو ا 1/5 

وسُقواماءَ ما َمَطّع أمعاءهم ‏ 41 / 10. 

فقطع دابدُ القوم الّذين ظَلموا -" / 40. 

وقطفنا داب الذين كذيرا - 9 / + 

ويّقطع دابرَ الكافرين -8 / /. 

دابر كلّ شبيء آخره وما يتأخَّر منه. وقطعه عبارة عن انقضاء آخره بلا نتيجة 
مطلوبة, واتقطاع جريان حياته. فإنّ جريان أمر إذا كان على خلاف الحقٌ الواقع : 
يكون متزلزلاً لاثبات فيه ولا استقرارء فيكون أبتر, والكفر: ستر الحقٌ, والتكذيب: 
مخالفة الحقّء والظلم: تجاوز عن الحقٌّ. 

وأصحابٌ اليّمين ... وفاكهة كثيرة لا مَقطوعة ولا منوعة -01 / /8. 
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قطف يفذنا 


تقدّم في الفاكهة أنْها في الجنّة عبارة عن الرزق الطيّب والغذاء الموافق المناسب 
ومن سنخ تلك العالم. فالفواكه في الجنة متنوّعة كثيرة غير مقطوعة ولا ممنوعة, فهي 
موجودة في جميع الأوقات من غير انقطاع ولا منع. 

فرق فى أمرى نا كنث قاطعة أمراً حق تشجدون ١‏ 1 

أفيعا أل مرا موبويع الأتون الشاروتوما أ جرب إلاايشباتكم. 


وأصل القطع المصطلح بعنى اليقين: مأخوذ من هذا المعنى؛ وهو قطع شيء 
وفصله من امون والأشياء. 


قطف : 

مقا - قطف: أصل صحيح يدل على أخذ قرة من شجرة:, ثم يستعار ذلك 
فتقول: قطّفت القرة أقطفها قطفاً. والقطف: العُنقود. ويقال أقطّفٌ الكَرمُ: دنا قطافه. 
والقٌطافة ها سقط من القُطوفق. ويستعار ذلك فيقال قطف الدائةٌ وهو قطوفء كانه 
مرغ تاه قواقك شامع الأرركن نيا . 

مصبا - قطّفت العنب ونحوّه من بابي ضدرب وقتل: قطعته, وهذا زمان القطاف 
بالفتح والكسر. وقال الفارابي: القطوف من الدوابٌ وغيرها: البطيء. وقال ابن 
القطاع: قطف الدابَةٌ: أعجلّ سيره مع تقارب المتطوء والقّطيفة: دثار له جمل. 

انما خقطقك قطنا و قطنانا وقظافا وقطافا : لمعه والتطقيونا للف سو القن 
وهو أيضاً العنقود ساعة يُقطف, والجمع طوف . 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القطع والأخذ من القرء كا أَنَّ القضب سبق إِنّه 
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يفن قطم 
الأخذ والقطع من أيّ شيء. والقَطوف من الدابّة يطلق على دابّة يسيرٌ كأنّه يقطف 
فوع الأركى شرق ولق دوك 3 1 لناينة مط ف مى ين التسوهات: 

في جَنّةٍ عالية قُطوفها دانية - 15 / 77. 

ودانيةً علبهم ظلاهًا ودّللت قُطوقُها تذليلاً 7 / .١5‏ 

الدنوٌ هو القرب على سبيل التسفّل. والقٌُطوف جمع قطف وهو القر المقطوف, 
ولعلّ أصله يدل على نوع من القطف, ويطلق على المقطوف مبالغة» وفيه إشارة إلى 
أن قطفها دان سهل وتناوها قريب يسيرء وأنّ اقتطاقها هَوانٍ هم. 

ولاق أؤسية الدثة والذلة إلى الاقتطاق اسه وأول من سيق الى تفن 
اثفار والمقطوفات: فإنّ النظر إلى جهة الاقتطاف وكونه في دنوٌ وسهولة وهوان. لا أَنّ 
الأمار ذليلة وهيّنة ودانية» فنّ الذلّة والهوان والتسفّل فيها غير مطلوبة. 


قطم : 
نيا ج قطي قل ين ان ستيه عد زذانه أو لكف و التطووى الققرة 
الرقيقة التي على النواة. 
ا 
لسا ‏ القطمير والقطار: شقّ النواة. وفي الصحاح: الفوقة التي في النواة وهي 


القشرة بين النواة والمر. ويقال: هي النكتة البيضاء التي في ظهر النواة التي كينها 
النخلة. 


أن الأضل الواحد ق المادّة: هو الغىء الحقير الخبوء الملحق المتفصل عن كل. 
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0١ قعد‎ 


والكلمة مأخوذة من موادٌ ‏ الطمر - الخباً؛ والققطر - الانفصال عن الكل والقطم - 
العضٌ والقطع. 

فيصدق اللفظ على القشرة, والحبّة في بطن النواة, والنكتة. 

والذيق كذعوة من ذوقه ها يلكرن من قطمير - 5 / 3 

أي ليس طم سلطان ولا مالكية بوجه ولو على قطمير وكشي حقين تابع 
مخبوء؛ فكيف يستطيعون أن يستجيبوا دعوتكم ويقضوا حوائجكم. 

وله مُلكُ السّموات والأرض والهُ على كل شيء قدير - .١189 / ٠"‏ 


مقا قعد: أصل مطرد منقاس لايُخلف, وهو يُضاهي الجلوسء وإن كان 
يُتكلّم في مُواضع لا يتكلّم فيها بالجلوسء يقال قعد الرجل يقعٌّد قُعوداً. والقّعدة: المدّة 
الواحدة. والقعدة: الحال حسنة أو قبيحة في القعود. ورجل صُجَّعة فُعدة: كثيرة القعود 
والاضطجاع. والقعيدة: قعيدة الرجلء امرأته. وامرأة قاعد عن الحيض والتّفاس, 
والجمع قواعد. والمقعدات: الضّفادع. وذو القّعدة: شهر كانت العرب تقعد فيه من 
الأسفار. 

مصبا ‏ قعّدء والفاعل قاعد, والجمع قُعودء والمرأة قاعدة, والجمع قواعد 
وقاعدات, ويتعدّى بالهمزة فيقال أقعدته, والمقعقد: موضع القعود. ومنه مَقاعد 
الأسواق. وقد عن حاجته: تأخَّر عنها. وقَعَد للأمر: اهتم” له. وقعدت المرأة عن 
الحيض: أسنّت وانقطع حيضهاء فهي قاعد, وقعدت عن الزوج فهي لاتشتهيه. وأقعد: 
أصابه داء في جسده فلا يستطيع الحركة للمشيء فهو مُقعَد. وهو الزمن أيضاً. وقواعد 
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, لوبي قعد 


البيك: اساسة. والقاغلة: الضابطة:, 
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والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القيام, وهو جلوس عن قيام أو في 
موقعيّة قيام, مادّياً أو معنويّاً أو في جماد. 

فالقعود المادّي الحسوس كا فى: 

الْذِينَ يُذكرون اله قياماً وقعوداً وعل جُتوميم - 7/8 .14١‏ 

وإذامس الانساق الضُّرٌ دعانا لتْبه أو قاعداً أو قاقاً ٠١‏ / ؟1, 

فلا تقعٌد بعد الذّكرى مع القوم الظّالمين 5 / 18. 

والقعود المعنويّ كا في: 

في مَقعدٍ صِدق عند مليكِ مُقتدر ‏ 01 / 6ه. 

إذ يتلق الخلقيان عن اليمين وعن الكمال قفي +8 / /ا1. 

والقعود في الجماد - كما في : 

وإذيَرْفع إبراهم القواعدَ مِن البيت - ؟ / .١١1‏ 

والقَواعدٌ من النّساء اللاتي لا يَرجونَ نكاحاً ‏ 4؟ / 0. 

أي النساء اللات قعدنَ عن أمور المزاوجة ولايرجون نكاحاً. 

والعبيين بالشتواعد يذون التافعداك + اعارة إل فرعة مسدولاف براه 
ومتغيّرات حالاً وإقتضاءً؛ كما في صيغ جمع التكسير. 
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قعر 7 
قعر : 

مصبا - قَعِرُ الشبيء: نهايةٌ أسفله, والجمع قُعورء وجلس في قعر بيته: كناية 
عن الملازمة. 

مقا قعر أصل صحيح واحدء يدل على هَزم في الشيء ذاهب سُفلاً. يقال هذا 
قعر البثرء وقعر الإناء. وهذه قَصْعة قعيرة. وقعّر الرجل في كلامه: شدّق. وانقعرت 
القيعن ‏ اقلت 

صحا - قَعِدْ البئر وغيرها: عُمقهاء وقح قعران, أي مُقعّرة. وقصعة قعيرة, 
وقعرت الشجرة قعراً: أقلعتها من أصلها. الكسائي - قعرت البثر. أي نزلت حقٌ 
اتيك إل قعرهاء:وكذلك الاناءه اذا شريك ما قم حق اننريك ال قعرهه وأقدرت 
انوع شعلت لما قعرا, والشعيس» التسديق: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو منتهى العمق في شيء, ومن مصاديقه: قعر 
البئّر. قعر الإناء. قعر الكلام. قعر الشجر. 

فالعُمق: جهة في تسفْل الشيء, والقَعر: منتهى ذلك التسفّل. 

وأمًا الفرق بين الحفر والعٌمق والقعر والقلع : 

فالنظر في الحفر: إلى جهة جعل شيء ذا خُفرة وفي سفل. وبعد الحفر وتحقّق 
الشّفل يحصل العمق وجهة تسقّل في قبال العرض والطول. ثم" يحصل القعر وهو منتهى 
ذلك العمق. وأمًا القلع: فهو نزع شيء. 
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ضس قفل 


ِنَ أزْسلْنا عليهم رِيحاصَرْصراً في يوم تَحْسٍ مُستيرٌ تفزع الناسُ كأ ثهم 
أعجارٌ تَخل مُتْفّعر ‏ 04 / .٠١‏ 

أى علاكهم عق مساكنيو :ولو كان قم سفقة حك وتعاق نديد واصول 
راسكة كالنشل. القابت السعتفة. 

والتشبيه بأعجاز النخل: لكونه أَشدّ الأشجار استقراراً واستحكاماً ومن جهة 
التعمّق في أصوله, ومع هذا التعمّق النافذ في أصوله: فهي أعجاز محتاجة إلى التعلّق 
الشديد بالماء والتراب والاستقرار الثابت: فإذا اتقطعث عن مستقدها بتقعر أو غيره 
تبق يابسة لاحياة فيها. فهي مع تلك الاستقامة والاستحكام في نخلها: ضعيفة عاجزة 
حتاجة . 

فقرى القوم فبها صَرْعى كأ نهم أعجاز نخل خاوية ‏ 59 / 8. 

فالتعبير بالنزع : إشارة إلى شدّة تعلّقهم. وبالأعجز: إلى كونهم عاجزين ضعفاء 
مع هذا الرسوخ والتعلّق والإستقامة. 

وتوصيف النخل بالانقعار وهو صيرورته ذا قعر بحيث يظهر ويّرى قعره: فإنٌ 
أصوله في هذه الحالة تصير في غاية العجز والضعف, وإن كان لا فرع حكم ومستقيم 


1 
مصبا قفّل من سفره قُفولاً من باب قعد: رجعء والإسم قَقَلء ويتعدّى بالهمزة 

فيقال أقفلته. والفاعل قاؤل, والجمع قافلة, وجمع القافلة قٌوافل, وتطلق القافلة على 
الرفقة. قال الفارابى: ومن قال القافلة الراجعة من السفر فقط: فقد غلط, بل يقال 


للمبتدئة بالسفر أيضاً تفاولاً لها بالرجوع. والقفل معروف. والجمع أقفال. وأقفلت 
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قفل وفرفنا 
الباب» فهو مُققل. 

مقا -قفل: أصل صحيح يدل على أحدهما على أؤبة من سفر. والآخر -على 
صلابة وشدّة في شيء. فالأوّل ‏ القفول, وهو الرجوع من السفرء ولا يقال للذاهبين 
فافلة ع وعدا ءوانا الأفيل الاكر ف التفل وهر السب اباس وم التفل: 
سمّى بذلك لأنّ فيه شدّاً وشِدّةً. يقال أقفلت البابء فهو مُقَفَّلء ويقال للبخيل: هو 
مُققّل اليدين. وقفل الشيءٌ: يبس, وخَيل قوافل: ضّوامر. 

التهذيب 4 / ١7١‏ قال الليث: القُفل: معروف,ء وفعلّه الاقفال, وقد أقفلته 
فاقتفل, والمقتفِل من الناس: الذي لا يُخرج من بين يديه خيراًء وامرأة مقتفلة. 

فرهنك : تطبيق - سرياني قوفلا - قفل», بست. 
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والتحقي 

أن الأصل الواحد في المةة: هو سدّ بإحكام, وهو أخصّ من الغلق» ويقابله 
الإنفتاح, وهو أَعمٌ من المادّي والمعنويّ. 

وبهذا الاعتبار تطلق على الرجوع من السفرء والخشب اليابسء واليبس» 
والبخلء والقافلة: فإنّ القافلة يتعهّد ويُطمأنّ فيها برنايج السفر إياباً وذهاباً. والبخيل 
يُسدّ فيه فتح الإنفاق والبذل. واليبس يُسدٌ فيه باب الفوٌ والخضرة والحياة. والرجوع 
من السفر كت .يه السفر: 

اك در القرآن أم على قلوب أقفاهًا ا / 75. 


تتكين القلون' للمحقيرء كا نا قلوت متكرة» وإفاقة الأققال إلى حميرهاء 
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0 قو 


إشارة إلى أنّ هذه الأقفال كأتّا قد جعلت مخصوصة ومتعلّقة يها ولازمة لها. 


0 


قفو : 

سياد ققوت أنوهكتر ا موياب #ال نيه وتليث عل أمرة يقلان »بعد 
إِيّاه. والقفا مقصوراً: مؤّخّر العنق» ويذكّر ويؤنْثء وجمعه على التذكير أقفية, وعلى 
التأنيث أقفاء. وقد يجمع على قي مثل فلوس . 

مقا قنى: أصل صحيح يدلّ على اتّباع شيء لشيء, من ذلك القفوء يقال 
قفوت أثره, وسمّيت قافية البيت: لأنّا تقفو سائر الكلام, أي تتلوه. والقافية: القفا. 
وققورت انيدل إذا قفد تجوي كا ند افع كلاها قنيحا. 


أنّالأصل الواحعد ف الماة: حو وقوع فوع عقيب :قوع آخرء هذا الممنق 
يفارق موادٌ ‏ التابع؛ العقبء الحخلف, الظهر : 

فإنّ التابع يلاحظ فيه جهة الاتباع في عمل أو فكر. سواء كان وقوعه بعده أم 
لاه وليسن التأكر الرسال» أو المكاق” منظوراً فيد 

والعقب: يلاحظ فيه الوقوع خلف شيء متّصلاً به. 

والتلف: يلاحظ فيه الوقوع ظهر شيء زماناً أو مكاناً أو كيفيّة. 

والظهر: يلاحظ فيه جهة الظهورء وما يظهر من الحيوان. 

فالقفو: يلاحظ فيه التبعيّة والتأخّر من جهة زمان أو مكان فقط, ولا يلاحظ 
فيه الاثباع عن رأي أو عمل. 
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قلب وعم 


فالقفا ما يقع عقيب الوجه. والقافية ما يقع في عقب الشعر وآخره. وقفوت 
أثره أي وقعت بعده. وقفوت الرجلّ أي جعلت في عقبه كلاماً. فلا نظر في هذه 
الموارد إلى جهة التبعيّة في عمل أو فكر. 

ولا تففٌ ما ليس لكَّ به عِلمٌ إن السّمع والبصرٌ والفؤاة كُلَ أولئك كان عنه 
ايت دا 

أي لا تجعل نفسك عقب ما ليس بمعلوم لكء ويعبّر عن هذا المعنى بالفارسيّة 
بكلمة (ييروي). 

ولا يناسب التفسير أو التعبير بكلمة - ولاتتّبع: فإنّ الاشباع هو الاقتفاء في 
عمل أو رأيء وا مجهول وما ليس بعلوم غير قابل للاثباع., والاقتفاء المطلق وهو 
الوقوع عقب شيء لا يقتضي علا ولا ظنَاً. 

وقفْينا على آثارهم بعيسى ابن مريم ‏ 0 / 17. 

وققّينا بعيسى ابن مريم” ‏ 01 / 77. 

ثم قفينا على آثارهم برُسلنا ‏ /ا0 / 717. 

أي جعلنا الّسل وعيسى ابن مريم قافية وفي عقب آثارهم, أي بعدهم. 

ولا يجوز التفسير أو التعبير بكلمة ‏ أتبعنا: فإنّ عيسى (ع) لم يكن تابعاً لهم في 
شر يعتهم وأعماطم, وهكذا أكثر الرّسل. 

وتأخير المفعول به (بعيسى. بالّسل): فإنّ النظر إلى جهة التقفية, لا بعث 
عيسى أو الّسل, وذكر الباء للتأكيد والتشخيص. 


قلب : 
مقا -قلب :أصلان صحيحان, يدل أحدهما على خالص شيء وشريفه, والآخر 
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تمس قلب 


على ردٌ شيء من جهة إلى جهة, فالأوّل - القلب, قلب الإنسان وغيره. سمي لأنه 
أخلص شيء فيه وأرفعه, وخالص كل شيء وأشرفه قلبه. والأصل الآخر ‏ قلبت 
الثوب قلباً. والقَلّب: انقلاب الشّفة. وهي قَلباء. وصاحبها أقلب. وقلبت الشيء: 
كببته, وقلّبته بيدي تقليباً. والقليب: البثر قبل أن تُطوى, لأنها كانت أرضاً فل 
فرت صارغرابها كأه اقلت فإذ| طويت فهى الطوي. 

مصبا ‏ قلبته قلباً من باب ضرب: حوّلته عن وجههء وكلام مقلوب: مصروف 
عن وجهه, وقلبت الرداء: حوّلته وجعلت أعلاه أسفله, وقلبت الشيء للابتياع: 
تصفّحته. وقلبت الأمر ظهراً لبطن: اختبر ته. وقلبت الأرض للزراعة وقلّبت بالتشديد: 
مبالغة في الكلّ وتكثير. والقَليب: البئرء وهو مذكّرء والجمع قُلّبِ. والقلب من الفؤاد: 
معروفء ويطلق على العقل, وجمعه قلوب. والقالّب: قالّب الخفٌ وغيره, ومنهم من 
يكسرها. 

صحا ‏ القلب: الفؤاد. وقد يُعيّر به عن العقلء لمن كان له قلبٌ, أي عقل. 
وقلبت الشيء فانقلب. أي انكة والمذلب كرو مكانا ويكون مصدر كل المضرف:. 
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والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو التحوّل المطلق في مادّي أو معنويّ, زمانيٌ أو 
مكانّ أو في حالة أو في صفة أو في موضوع. 
ويلاحظ في التحوّل: تبدّل في حالة. 
وفي التبديل: إقامة شيء مقام آخر وتعقيبه به. 


وفي التغيير: جعل شيء متحؤلاً إلى سويه وغيره في أيّ جهة. 
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قلب وخرذنا 


وفي التصريف: يجرّد الصرف والرّد لشيء بأيّ نحو كان. 

وفي التقليب: تحوّل شديد في شيء مطلقاً. 

فالقلب المادّيّ كما فى: 

وتقليك ذاث البين روذات الثيال 38/1 

والزمانيٌ كما فى: 

يقلت الله اليل والتّماد - + /24. 

والمكانيّ كما فى: 

بل هلك أو لق تغلب الفسول واللإشرن 78/1 37 

وفي جهة الأحوال كما في: 

تخاقوى يرما قل فيه القلوث والأبضار ‏ 4+ / م 

والمعنويّ ‏ كما في : 

إنا ال زينا متقلبون 7 / 8 1. 

وتقلب في الموضوع كا في: 

يُقلّب اله اللّيلَ والئّسار - 5؟ / 54. 

الوا لاسي انا إلى رونا تشلبيون عم 

إطلاق هذه الكلمة في مورد يتحقّق السير ملازماً بالانقلاب. بخلاف الرجوع 
-إِنَا إليه راجعون - فإِنٌ النظر فيه إلى تجرد السير إليه. 

وأما القلب: فهو عضو صنوبريّ في الجانب الأيسر من الصدرء يُرسل الدم منه 
إلى جميع أعضاء البدن وأجزائه بالشرايينء ثم يعيده بالأوردة من الأعضاء إليهء فهو 
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يكيان قلب 


مثله. وهذا يسمٌّى بالقلب. 

وبه يتحصّل الجريان والحركة والحياة في الحيوان. وهو رئيس في مملكة البدن, 
وبه يتعلّق الروح الانساني, وبتوقفه 50 الحياة. 

فالقلب المادّي الظاهريّ هو هذا العضو البدنّ المنبع للحياة والحركة. 

والقلب الروحانيّ الباطنيّ: هو الروح الجرّد المتعأّق بالقلب البدن؛ وبه يتحقّق 
الحركة والعمل والحياة في القلب والبدن. 

وهذا الروح هو النفس الناطقة المدركة المريدة وهو حقيقة الإنسان, وهو في 
وحدته كل القوى, وجميع القوى والصفات إنما تنمأ وتجل من الروحء.ى| أن جميع 
الأعضاء إِنًا يتقوّم حياتها بالقلب. 

فالحاكم المطلق في وجود الإنسان ظاهراً وباطناً: هو الروحء وإِما يحكم في 
الروحائيّات بغير واسطة. وفي البدن بواسطة القلب. 

وباعتبار التقلّب والتحؤّلات الختلفة في القلب: يتّصف بصفات كالسلامة والتكبّر 
والحبّارية والغلظة والإنابة والاثم والإطمينان والمرض والغفلة والزيغ والعمى 
والقساوة وا خشوع وغيرها. 

بقلب سَليم » وكل قلبٍ متكبّر جبّارء بقلب مُنيب, آثم قلبهُ, وقلبّه مُطمان 
بالإيمان. يَزِيغْ قلوبٌ فريقء قِسْت قلوبكم. 

فالقلب لمق باحس وانها تعمل ى موا رد تدافق بالسرار لذت عارك 
له فيكون النظر إلى تلك الخنصوصيّة . 

وما النّفس والرّوح فيطلقان باعتبار لحاظ الشخصيّة والتشخّص في الأول 
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8 هق 


والجريان المعنويّ الروحانيُ في الثاني - فراجع . 
فالقلب والتثفس والرّوح بمعنى واحدء ويطلق كل منها في مورد يناسبه: 
وماجَعلَ اللّهُ لرجل مِن قَلبِينِ في جَوفِه ‏ 7" / 5. 


قلد : 

مقا قلد: أصلان صحيحان يدل أحدهما على تعليق شيء على شيء وليّه به. 
والآخر على حظّ ونصيب. فالأوّل ‏ التقليد, تقليد البدَنة, وذلك أن يُعَلّى في عنقها 
شيء. ليُعلّم نا هَديٌ, وأصل القَلد: القتل» يقال قلدت الحبلَ أقلِده قلداً: إذا فتلته 
وحَبل قَليد ومقلود. وتقلّدت السيف. ويقال: قلّد فلان فلاناً قلادة سَوء: إذا هجاه بما 
يبق عليه وَسمُّه. والأصل الآخر ‏ القلد: الحظ من الماء. فأما المَقاليد: فيقال هي 
الخزائن, ولعلّها سمّيت بذلك لأّْها تحصن الأشياء, أي تحفظها وتحوزها. 

مصبا ‏ القلادة: معروفة, والجمع قَلائد. وقلّدت المرأة تقليداً: جعلت القلادة 
في عنقهاء ومنه تقليد ادي وهو أن يُعَلّى بعنق البعير قطعة من جلد ليُعلّم أنه 
هَدي. وتقليد العامل: توليته كانه جعل قلادة في عنقه. والإقليد: المفتاح, لغة يانيّة, 
وقيل سسب واضله بالروميّة اقليدسء والجمع أقاليد. والمقاليد: الخزائن. 

فرهنك تطبيق - سرياني - قِلُّدا - قلاده. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تعلّق مع عقد. ومن مصاديقه: تعليق القلادة 
وعقدها. وتعليق شيء وعقده للهقدي. وتعليق وظيفة وعقدها للعامل. وفتل الحبل 
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0ع قلد 
كأنه يُمَقّد ويُشدّ لشيء. والتقلّد بالسيف. والتعليق بنسبة سيئة. وتعليق الحظ 
والنصيب وتطبيقه وعقده. وهكذا. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين, ولا فيكون تجواً. 

وأمّا المقلاد والمقاليد: فهو في مقابل المفتاح, أي ما يُعقد ويّسدٌ به شبيء. فالنظر 
في المفتاح إلى جهة الفتح, وفي المقلاد إلى جهة العقد والغلق. فتفسير المقلاد بالمفتاح : 
باعتبار أَنَّ المفتاح يُغلق ويُعقد به أيضاً كا أنه يفتح به. 

وما إطلاق المقاليد على الخزائن: باعتبار أنّا مُغلّقة وشيء يلزم عقدها 
وجمعْها وحفظها. 

له مَقاليدُ السَمْواتِ والأرض يَبِسُطٌ الرَرْقَ لمن يَشَاءُ ويّقدر إِنّهِ بكلّ شيءٍ 
عليم 8:5 .١335/‏ 

انْهُ خالق كل شيء وهو على كل شيء وكيلٌ له ممقاليدٌ السَّمْواتٍِ والأرض 
والذيخ كثروايآيات ال أولتك م اشابرون دوعر 

أي بيده الإغلاق والعقد والتضييق في متّسّعة التّماوات والأرض فيمن يشاء. 

فيدل على هذا المعنى: المورد في الآيتين الكريمتين. وقوله تعالى: يقدرء وكقّرواء 
والخايرونء والسماوات والأرض في سعتهما وظهورهما. 

فإِنّ الفتتم يكون في مورد المضيقة والستر والغيبء كما قال تعالى: 

وعنده مفاتح العَيْبِ لا يَعلمُها إلا هو -5 / 01 

أو ما ملكتم مفاتحه أو صَديقكم - ا 

مِن الكنوز ما إن مَفاتحه 18 / 6/. 


فإنّ الغيب المستور وما غلق بابه يحتاج إلى المفتاح. دون ما فتم وظهر. 
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قلع نا 

ب غير قعائر الله ول الشبين ارام ولا انقدي وله القلافة 0 / ا 

جَعَلَ اللّهُ الكعبة البيتَ الحرام قياماً للنّاس والقَّمِرَ الحرام واهّديّ والقّلائدَ - 
ه/ ل ا. 

القلائد جمع القلادة: كالرُباطة من جهة اللفظ والمعنى. والمراد ما يُربط ويشدٌ 
على المراكب والأنعام في سفر الحجٌّ من الزاد وغيره. ويشمل ما يعلّق ويشدٌ على 
لدي للإعلام: إن كان له قيمة ومطلوبيّة. وعلى الهدي ذات القلادة» فإئّها أيضاً من 
الرباط. 

والإحلال: في قبال العقد والرّبط والشءدٌ. فيراد إحلال الشعائر والمناسك؛ 
وإحلال حرمة الشهر الحرام. وإحلال ما يهدى إلى الكعبة, وإحلال ما يُعلّق ويُعقد 
ويتعين لقربان في المنى. 


مصبا ‏ قلعته من موضعه قَلعاً: نزعته فانقلع وأقلّع عن الأمر إقلاعاً: تركه. 
والقَلّعة: حصن ممتنع في جبل, والجمع قَلَع وقلاع, والقلوع جمع قَلّع فهو جمع الجمع. 
قال ابن السكيت وابن دريد: لا يجوز الاسكان ف القَلْعة. 

مقا قلع: أصل صحيح يدل على انتزاع شيء من شيء, ثم يفرّع منه ما 
يقاربه, تقول قلعت الشيء قلعاً. فأنا قالع. وهو مُقلوع, وهذا منزل قُلعة» إذا لم يكن 
موضع استيطان, والقوم على قُلعة, أي رحلة, والمقلوع: الأمير المعزولء والقَلّعة: 
صخرة تتقلّع عن جبل منفردة يصعٌّب مَرامُّهاء وبه تشبّه السحابة العظيمة. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو نزع شيء من أصله بحيث لا يبق منه باق. 
كقلع الشجرة من أصلها. وقلع الصخرة من أساسها. وقلع الأمير من محلّه ومقامه. 
وقلع الحمّى من البدن بقامها. 

ويلاحظ في النزع: القلع من مكان الشيء ومحلّه. أي جذب شيء من مكانه 
أو من داخل شيء آخرء ولا يلاحظ الجذب من الأصل. 

وقيل يا أرضٌ ابلّعى ماءك ويا سماء أقلعي وغيض الماءُ - ١١‏ / غ4. 

أي انزعي واجذبي ماءك الذي نزل منكِ إلى الأرض بأيّ وسيلة جاذبة بتبخير 
أو غيره حٌ لا يبق من ذلك الماء شيء في الأرض. 

ولينى عق الافساك كا يقال فالتفاسين, 

وفي هذا التعبير لطف وإشارة إلى أنّ الله تعالى كما أَنّهِ قادر على إنزال الماء من 
السماء: قادر على قلعه وجذبه إليها. 


س 


قل : 

مقا أصلان صحيحان. يدل أحدهما على تّزارة الشبيء, والآخر على خلاف 
الاستقرارء وهو الانزعاج. فالأوّل ‏ قوهم: قلّ الشيء يقِلّ قلّة. فهو قليلء والقُلّ: 
القلّة, وذلك كالدُلٌ والذّلة. وفي الحديث - إن كثر فإنّه إلى قُلَّ . ويقال استقلٌ القوم إذا 
نكنوا سيره بوذ لمن الأقلال أيضا كأ ثم اسخفوا السير واستهلوه :وأا الأضل 
الآخر ‏ فيقال: تقلقّل الرجل وغيره: إذا لم يثّت في مكان. وتقلقل المسمار: قَلِق في 


موضعه. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





قل 117 


مصبا ‏ قلّ: ويتعدّى بالهمزة والتضعيف, فيقال أقللته وقلّلته فقلّ؛ وقد يعبّر 
بالقلّة عن العدم. فيقال قليل الخير, أي لا يكاد يفعله. والقلّة: إناء كالجرّة الكبيرة 
شبه الحبّء كأءها ممّيت قُلّةَ لأنٌّ الرجل القوئ يُقلّهاء أي يحملها. وأقللته عن اللأرض: 
رفعته. 

مفر - قلّ: القلّة والكثرة يستعملان في الأعداد, كما أنّ الظم والصغر 
يستعملان في الأجسام, ثم يستعار كلّ واحد منها للآخر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الكثير في مادّيّ أو معنويّ, عدداً أو 
مقداراً أو في الكيف. في موضوع خارجيّ أو في زمان أو مكان. 

والتقليل: يلاحظ فيه جهة التعلّق بالمفعول, أي جعل الشيء قليلاً. 

والإقلال: يلاحظ فيه جهة القيام بالفاعل, فالنظر إلى جهة الصدورء أي كون 
الغيء قليلاً بلحاظ الفاعل وبالنظر إليه. 

وأمًا القلّهَ بمعنى الجرّة: فهو مأخوذ من السرياتيّة» كا في فرهنك تطبيق - 
سرياني - قولتا - كوزه بزرك. 

مضافاً إلى أنّ ما في القلّة شيء حدود قليل بالنسبة إلى ما في الخارج. 

وأمّا مفاهيم الحمل والرفع: فعاني يحازيّة بمناسبة الإقلال. 

وهو الذي يُرسِل الدياح بُثْرأَبِين يَدى رحمته حي إذا أقلّت سحاباً ثقالاً شقناه 
لا /ل/اهة. 


أي إلى أن تَريةُ الدياحٌ قليلاً في قبال قوّتها وقدرتها بحيث تقدر على سوقه. 
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4 قل 

وأَمّا تفسير الكلمة بالحمل أو الرفع : فغير مناسبء فأوَلاً لا يلاثم قوله 
تعالى - سُقناه, فإِنٌ النظر إلى إظهار عظمة الله تعالى وقدرته ونسبة السوق والإجراء 
إليه لا إلى الررياح. وثانياً ‏ إِنّ هذا التفسير على خلاف حقيقة كلمة الإقلال كما 
ذكرناه. وثالثاً ‏ إِنّ التعبير با لحمل أو الرفع حينئذ يكون أولى من الإقلال. لصراحة 
المعنى فيهم| دونه. ورابعاً - في تعلّق كلمة الإقلال بالسحاب الثقال, لطف وإشارة إلى 
تسلّط الإياح المرسلة من جانب الله تعالى ونفوذها بحيث إِنّهَا أقلّت ثقالَ السحاب. 

وأمّا القلّة المعنويّة ‏ كما في: 

وما اوتيتم من العلم إلا قليلاً ١/‏ / 80. 

والقلّة في الموضوعات الخارجيّة ‏ كما في: 

وقليل هخ الاتقرين - 25 517 

وق الأعدادى] ى: 

واذكروا إذ كنتم قليلاً فكثركم -17/ 81. 

وفي الزمان -ى| في: 

قم اللِيلَ إلا قليلاً 79 / ؟. 

وفي المكان ‏ كما في: 

فتلك مساكتهُم لم تسكن من بَعدهم إلا قليلاً- 78 / 08. 

وفي المقدار ‏ كما في : 

وأَغْطّى قليلاً وأكدى ‏ لاه / 6". 

وفي الكيف كما في: 

نّم بكُفْرِكَ قليلاً - 9" /8. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





القلم م 


وأمّا الاستقلال: فهو كالإقلال, أي طلب القلّة, ويلازمه الوقوع في قبال الأمر 
القليل أي الترفم وسهولة ال حمل ورفع الضعف. 


القلم : 

ويا ليه قا رم راف كرود البو وفلف النافري لله فا ملل مك 
والقلامة: المقلومة عن طرف الظفر. وقلّمت مبالغة وتكثير. والقَلّم: الذي يُكتب به, 
فَعَل بمعنى مفعول كالحفر والخبط ولايسمّى قلأ إلا بعد البري. وقبله هو قصبة. 
ويسمّى السهم قلاً. لأَنّهِيُقلم, أي يُبرى. والمقلمة: وعاء الأقلام. والإقليم: معروف, 
وهو قطعة من الأرض. 

التبزيب 9 / 18١‏ -_إذ يُلقونَ أقلامّهم ‏ قال الرَجّاج: الأقلام هاهنا القداح. 
وكلّ ما قطعت منه شيئاً بعد شيء فقد قلمته. وإِمًا سمي قَلَأً لأنّه قُلم مرّة بعد مرّة. 
ويقال للمقراض المقلام. وقال الليث: قلمت الشيء: بريته. وعن ابن الأعرابي: 
القَلّمة: اراب من الرجالء والواحد قالم, لاي اك والقَلّم : طول أهة المرأة. 

مقا قَلم: أصل صحيح يدل على تسوية شيء عند بيه وإصلاحه. ومن هذا 
الباب سمّي القلم قلا لأنّه يُقلم منه. ثمّ شبّه القدح به فقيل قلمء سمّي لا ذكرناه من 


تسويته وكريه. 


أ التسل الزاسون الاك سر القن والقيةة والعدل تق كارن وسيل أ 


ومق باد كد نا بتر من شهرة أو قفية الكعانة, ونا برف من الأخضان 
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اليابسة للرمح أو للسّهمء في محاربة أو قار أو قرعة. 

وتطلق عل انسل الو سف أى ورا واستفارة, 

فالقلم المادّيّ ا ممسوس كما فى ؛ 

ولوأنٌ ما فى الأرض من شجَرّة أقلاءٌ والبحرٌ يَيّدّه مِن بعده سَبعَةٌأَيحُر ما نفدث 
كلماث الله "١‏ / 707 

أي بأن يصنع جميع الأشجار أقلاماً لكتابة كلمات الله تعالى. 

والقلم المادّي بمعنى السهم المستعمل في مقام القرعة ‏ فكما في : 

وماكية لديسو ]ة الوق افالاقهم ١‏ ابو تكد رونا كنت السب 
يختصمون - 7 / 41. 

وكانت القرعة معمولاً بها في بني إسرائيل: بؤسائل وأسبات:وخصوصيات 

والقلم الروحاني كا في: 

ن والقّلمِ وما يَسطُّرونَ ما أنتَ بنعمة ربّك يمتجنون - 78 / .١‏ 

سق ق - سطر |5 المفاسب اوريراد خرف بين تين القباواش والارض» 
وبالقلم: الشجرة المباركة في آية النور. 

فالقلم في هذه الآآية الكرية: إشارة إلى ما به يبسط الفيض ويتجلى النورء 
والسظر وهر :ظهون علك الفيوضاك ولا واقطافها. 

ومن أَتمّ مصاديق ظهور الفيوضات الإخْيّة: هو النّ الأكرم. فإنّه المظهر التامٌ 
الرسنة والسية والروهاطة 


ا ص لو ا اش 
ماانت بنعمّة رَبك يمجنون. 
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وال باعتبار آخر: من مصاديق القلم, إذ به يتجل نور العلم والحكمة 
والرحمة والمعرفة والنوراتيّة في القلوب, وبه يتحقّق الاصطفاف في الضبط والنظم 

والمفهوم الكل من القلم: يشمل القلم ا حسوس أيضاًء باعتبار أَنّ القلم وسيلة 
لنشر العلم وإظهار المطلوب وإجراء المقصود, فيكون المراد من السطر أيضاً: البسط 

إقرأ وَرَبّكَ الأكرم الذي عَلْمَ بالقلم عَلّم الانسان ما يَعلّم كلا إن الإنسان 
تيطفى مبكة 17 

هذه الآية الكرية أيضاً تدلٌ على خصوص القلم الروحانّ الواقع وسيلة 
لتعليم الله عرّ وجل بلا واسطة. وهو كالشجرة المباركة والروح الإ الجرّد الفاني 
والنية المبعوت الرمط بالوسى والإاطابيات» 

فالتعلّم للإنسان إِمّا يتحصّل بلا واسطة أو بواسطة, وعلى أيّ حال فالعلوم 
والمعارف إنما تحصّلت بتعلي الله تعالى وإفاضته. وما ازداد قلب في نورائيّته وروحاتئيته 
وتجدده وارتباطهء إِلّا ويزداد علمه يقيناًء فإنٌّ العلوم والمعارف الروحانية خارجة عن 
حيط المادّة» وإنما تدرك بقلوب صافية مهذّبة وبتعلم الله وإفاضته. 

وأكاما تدتك بالتقول بالتسعاحات والاس عر لكات الفلسقتة والكلدينة 
والعقليّة : فهى في محدودة العقول والادراكات وغير مربوطة بالحقائق الواقعيّة والمعارف 
الإهيّة الى هي عبًا وراء عام المادّة. 


قلا : 


مصبا ‏ قليته قَلياً وقلوتّه قلواً من باب ضدرب وقتل : الإنضاج في المقلى . وقلاء 
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فاعل كالنجّار. وقليت الرجل من باب رمى: أبغضته. ومن باب تعب لغة. 


مقا قلو: أصل صحيح يدل على خفَّة وسرعة, من ذلك القلو: ال حمار الخفيف, 
ووقال فلك النافه يراكنيا قلي ذا سامت بس ومن الباب» القل .وهر البعضن: 
يقال: قليته أقليه قِى. وقد قالوا قليته أقلاه. والقلى: تجافٍ عن الشىء وذهاب عنه. 

صحا ‏ قليت اللحم والسويقء فهو مَقلىّ. وقلوت فهو مُقلوٌء والرجل قَلّاء 
والقل ضقان فنسه القاف مددف: 

لسا د القل : البشض. ابن سيد قليته قل وقلذة وتقلية: أمتضعه وك رعق غاية 
الكراهة فتركته. 


أن الأصل الواحد ف المادةهو النضييق والتسديد» وهذا اللعى يتلق 
بالععلاق الواره واللوضوهات:. 

ومن مصاديقه: إنضاج اللحم وشيّه. والبغض والكراهة. وتضييق المركب 
لراكيها في السّير والحمل. والحمار إذا وقع في ضيق وشدّة في العمل. والترك والتجافي 

فاللازم اعتبار القيدين, ولا فيكون تَجوّزاً. 

قالوالَْن لم تنه يا لوط لتكوئّنَ من امخرّجين قال إن لعملكم من القالين ١7‏ 
/ لمكت 

والفحى والليل اذا شك ما ورامك ركلف وفاقل ةا 

أي من الّذين قد ضيّقوا وشدّدوا عليكم في جهة هذا العملء بالنهي الشديد 
ومخالفة أكيدة ومبارزة مستمرّة؛ في الأولى. 
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قح م 

وإِنّ لله تعالى ما تركّك وما ضيّق عليك ولم يجعلك في شدّة وزحمة من جهة 
وقوع الفصل في نزول الوحي. في الثانية. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين, ففيها دلالة على كراهة في مقام العمل, 
وهذا المعنى يناسب مضمون الآيتين الكريمتين. 

وكا عمة الفض والكراعةه فلذاطك قي وله عاسب الوودين. 

وقريب من الأصل: تفسير بعضهم بالبغض الشديد, فإِنّ شدّة البغض ينتبي 
إلى مقام العمل. هذا كا في المفردات واللسان. 


.. 


مقا قم: أصيل يذل غل عسفة تكون غند قرب الماء.من السارب: وهو 
رفعه رأسه. من ذلك القاع. وهو الرافع رأسه من الإبل عند الشرب امتناعاً منه. 
ويقولوة: دوي حق اشيضة» أى ركه الشرب ازا ..ومنا شد عن :هذا الأصل: 
القَمْح وهو البّرّء والقمحة من الماء: ما ملأ فاك منه. 

مفر ‏ قال الخليل: القَمح : البّرّ إذا جرى في السنبل من لدن الإنضاج إلى حين 
الاكتناز. ويسمّى السويق المتّخذ منه تقحة, والقّمح: رفع الرأس لسَفٌ الشيء, * 
يقال لرفع الرأس كيفما كان ققح. وأقَختٌ البعير: شددت رأسه إلى خلف . 


- 
2 


قع - (قنَم) دقيق, طحين. 


30 
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والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رفع اأرامى عا وات بهء كرفع رأس الدابّة 
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وا مر 


عى شروت الام ققال الاسم رانيد فاتقس والأبعة ا افيه ذا ترق الر امن مسن 
وهو ما ملا فوه منه. ويلطق على الي باعتبار كونه في السنبل مرتفعاً رأسه. 

مضافاً إلى أنّ مفهوم الدقيق والطحين مأخوذ من العبريّة. واستعمل في الب 
عابني يرقم الراس :فق التقبل» 

إنَا جعلنا في أعناقهم أغلالاً فهي إلى الأذقان فهم مُقمّحون 75 / 4. 

وفي هذا التعبير إشارة إلى أمرين: الأوّل - إلى أنّ أعناقهم لا تخضع في قبال 
الح ولا تعطف عليه, وهي دائُة مترفعة متججبّرة. والثاني -أَنّْهم في أثر تلك الأغلال 
لا يستطيعون أن يح كوا ومُيلوا رؤوسهم إلى جائبء وهذا ابتلاء شديد وعذاب أليم 
ومحدوديّة كبيرة. 

وأمّا التعبير بصيغة الإفعال يجحهولاً: ليناسب قوله تعالى ‏ إِنَّا جعلناء أي 
وجعلناهم منقمحين لايميلون إلى حقٌ, وهذا نتيجة غفلتهم: 

فهم غافلون لقد حقّ القول على أكثرهم فهم لا يؤمنون. 
ثمر: 

مقا قر: أصل صحيح يدلّ على بياض في شيء ثم يفرّغ منه. من ذلك القمرء 
قرَ السماء. سمّي قراً لبياضه, وحمارٌ أقر. أي أبيضء والتصغير قيرء ويقال تقمّرته: 
أتيته في القمراء. وقير التّمر وأقر: إذا ضبربه البرد فذهبت حلاوته قبل أن ينضج, 
وتقمّر الأسد: إذا خرج يطلب الصيد في القّمراء. وأمّا قوهم قر يقير قراًء والقمار: من 
المقامّرة. فقال قوم هو شاد عن الأصل الذي ذكرناه, وقال آخرون هو منه. 


مصبا ‏ قر السماء سمى بذلك لبياضه,. وليلة تقجرة» أي بيضاء. وقامرته قاراً 
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ثمر اهم 


فقمرئّه قرا من بابي قتل وضضرب: غلبتّه في القهار. 

لبنا ت التكرة: لون إلى ا وخضرة, وقيل بياض فيه كدرة. وأقرت ليلتنا: أضاءت. 
والقمر: يكون في الليلة الثالثة من الشهر إلى آخر الشهر. يستّى قرا لبياضه. وقال 
الأصمعيّ : تَقمّرهاء طلب غِرّتها لختهياء و عله كف الفيعاه الظَباءَ والطّيرَ بالليل : 
ضادها قحبو القيفتقه ألصارها تقصاد. وكاة القراز ساحوة من اللشداع يفال 
قامّره بالمخداع فقمره. والقَمْر: تحيّر البصر من الثلج» وقير الرجل يقمّر: حار بصره في 
للج فلم يبصعر. 


والتحقي 

أن الأضل الواحجد ف الماةة: هو الكوكب السهاوي: المستضييء من الشمسن 
وينعكس توه إلى الأرض ليلا ويرفع الظلمة في الجملة, م“ يشتقٌّ منه كلمات 
بالاشتقاق الانتزاعيّ . 

فيقال: قير يقمر: إببضّ. وأقر: أضاء. وأقرَ القوم: ظهر لهم القمر. تققر: 
اختار ليلة فيها قر ونور. وتقمّر الصيدّ: صاده في ليلة ققراء. واقيّ واقارٌ: ابيضّ. 
والثينة: اليافن: أو قرا من اللتضيرة .سه اقره أينظن كالقس: 

ومن ذلك اللق القاربوالقاقر#هغائد إدانة عمل اللراهنة والنسي برهذا لعن 
شبيه بالتقمرء أي طلب الصيد في الليلة القمراء, فإنّ القهار قد كان واقعاً في الليالي 
الضف السر عم الناس. 

وهذه الاشتقاقات الانتزاعيّة: جارية في كلمة الشمس أيضاًء فيقال ثيس 
وأثمّس اليوم: ظهرت الشمسء فهو شامس ومشمس . وثمّس الكافر: عبد الشمس. 
تشمّس: قعد في الشمس . والشمس: ذو الشمس. 
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بحننا 


وللقمر آثار ولوازم يلاحظ كلّ منها في كل من الموارد المستعملة: 


المزوغ: 
فلا رأى القمرّ بازغاً > / /ا/ا. 
النور: 


وسور د اه 

وعدا افيه قيوا تور 321 
الحسبان: 

والشيدق والقبد كتييانا ‏ 5 
التسخّر: 

وسخّر الشمسٌ والقمركلٌ يجري لأجل ١١‏ / ؟. 
المنازل: 

و لقي دانسا تم ور 
الانشقاق: 

اقتريت الشاعة وأنش؟ انفده _ زه 7 ١‏ 
التسوق: 

قلكا برق البسير :و كفتك القيز ‏ دلا 1 
ال جمع : 

وجع الفسل والقم - 3/1005 
الاتساق: 


والقس إذا اتسق - 114 187. 
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قفص نان 


التلو: 

والشمس وضحاها والقمر إذا تلاها 9١‏ / ؟. 

ركلين هذه الووداه ميسرت عدد رد بوره 

وليعلم أَنّ النظام في العالم المادّي المحسوس: مقدّمة للحياة الروحانيّة, وتحصيل 
مقام العبوديّة المقصودة من الخلق, ومن جملة النظام العالميَ تحقّق النظام في القمر - 
مادّةه شكلاً. مقداراً. جاذبة ودافعة» نوراًء حركة: وفي خصوصيات الحركة, ونسبته 
إل الفشمس والأرضء :وق خضوصيات التشوف+«وسائر الأمور المريوطة ايه 

وهذا النظام يختلٌ باختلال العالم المادّي: 

اقتريت الشاعة وانشيو الفس - 01 17: 


فإذا برقَ البصرٌ وخسف القمرُ وجمع الشّمسٌ والقمر - 0 /8. 


3 


فص : 

مقا قص: أصلان, أحدهما يدلٌ على أبس شيء والانشيام فيه. والآخر على 
نزو شيء وحركة. فالأوّل القميص للانسان. معروفء يقال: تقمّصّهء إذا لبسه. ثم 
يستعار ذلك فيكلٌ شيء دخل فيه الإنسان, فيقال: تَقمّص الإمارة. وتقمّص الولاية. 
وجمعٌ القميص أقصة وقص. والأصل الآخر القَمْصء من قوهم قصّ البعير يقيصٌ 
قنصاً وقاصاً. وهو أن يرفع يديه ثم يطرحه| معاً ويعجنَ برجليه. ومن هذا فص 
البحر بالسفينة إذا حرّكها بالموج. فكأ نا بعير يتقيض . 

مصبا ‏ القميص جمعه لمات وضن وقصته قيضا البسته فتقمصه. وقص 


البعير وغيره عند الركوب من بات ضدرب وقتلء وهو أن يرفع يديه معاً ويضعهما معاً. 
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لساك القميضص+ الذي لين » معتروق مذكّرء وقد يعني به الدرع فيؤنث. 
وقنصٌ الثوب: قطع منه قفيصاً. والقّميص: غلاف القلب. والقياص: أن لايستقرٌ في 
موضع تراه يقمص فيتب من مكانه من غير صبرء ويقال للقَلّق قد أخذه القياص. 
والقياص والقٌّياص: الوَتُب. وقص البعير: استنٌ. والققص: ذُباب صغار فوق الماء. 

فرهنك تطبيق -سرياني, آرامي - قنصا: حشرات بالاي آب. 


والتحق 

أن الأضل الواجددى اماد هى لسن ما يمقر اللد» وال له الشخيص بورهو 
لبان مدان كلف الانفيا ف 

وستمل ارا فيا ضيظ الندى ولو باسعلاء مكو كالمركة الخضوصة والوتؤ 
المستولٍ شكله للبدن, والاستنان للبعير. 

وأغا الأباب الهاو فا ركتبي الشر اليف يضافاً إل لالظ بالمار انبا 

وقَدّت ققيصّه من دُبر... إن كان ققيصّه قُدٌ من قبل ... وإن كان قيصّه قُدٌ من 
أ فكديتى. قلاراى كه للامن ذن  ١‏ / 36. 

وجاءًوا على قيصه بدّم  .١18/ 1١١‏ 

إذهبوا بقميصي هذا ١١‏ / 17. 


انتتخاب القميص من الثياب: فإنّه يلصق بالبدن ويستره. وهو دائّاً يلازمه 
وبليسة: ففيه دلالة قاطعة عل عالات اللس وحتصوضتائه وأغالة: 
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قطرير, ع هه 


الظرير: 

مقا ب التمطرير» العديدء :ركذا عا ويدت فيه الراءه وكدرت تاكيذا للمعق + 
والأصل قط. وأنّ معناه الجمع. ومنه قوهم بعير قطر, مجتّمع التّلق. 

ضحاديوء قاطر ويوء قطرين أى هديد» واقطة يومتا؛ امك أبى عبيد: 
المقمطر: المجتمع. واقطرّت العقرب: إذا عطفت ذنيها وجمعت نفسها. وقتطرتٌ القربة: 
[لاشدهيا ار كان 


أنّ الأصل الواحد فيه: هو الشديد المتجمّع المستدي. فإنّ القمط يدل على شدّ 
وجمع» والزيادة والتكرير في الحرف تدلّ على تأكيد وزيادة في المعنى مع الاستدامة 
والامتداد. 

نا نامي ركنا يرما قبوما ريات ار ع3 

أي شديداً متجمّعاً متدٌ التجمّع والشدّة فيه. والعبوس: المنقبض مع الحزن. 

وهذا باعتبار الحوادث والوقائع ومجاري الأمور في ذلك اليوم. 


.. 


8 

مقا قع: أصول ثلاثة صحيحة: أحدها ‏ نزول شيء مائع في أداة تُعمل له. 
والآك ب إخلال رفير والقالكه يمه قن الخيراق فالأقلبب الققع د صررف برقال 
قم وقع. ويقولون: إقتمعثٌ ما في السّقاء: إذا شربته كلّه. والأصل الآخر ‏ قفعته: 
أذللته. ومنه قفعته إذا ضربته بالميقمع . والأصل الآخر القَمَع: الذّباب. 
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الإنسان على رأسه ليذلٌ وبهان. والقمع: ما غلى القر ونحوها تعلق به. والقمع أيضاً 
آلة تجعل في فم السقاء ويصبٌ فيها الزيت ونحوه. والجمع أقاع. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضرب في إذلال. ويلاحظ فيه قيدان: الضرب 
والإذلال. 

وفن مسالا يتف الستري ياغل: راسمم والفيررفوروالر ل بوالتعراق 4 والقين, ذا 
كان كل منها بضرب وإذلال. 

ويتجوّز بمناسبته ويستعمل في موارد مناسبة بوجه من الوجوه. 

وأا مفاهيم - صبٌ شيء فيه فاق وثني فم القربة» والذباب في أطراف القر 
وغيره؛ والشرب الشديد: فباعتبار حصول المقهوريّة والانكسار والتذلّل في الظرف 
واللباي بوالاء 

يُصبَّر ما في بُطونهم والجلودُ وطم مَقَامِعٌ من حَديد  ”١7‏ / 57. 

جمع مقمع, وهو ما يضرب به للاذلال والقهر وكسر الشخصيّة. 

والضرب بالمقامع إذلال بحيث لا يموت الشخص المقموع ولا يحيى. 

والمقمع آلة القمع بأيّ شكل يكون. مادّياً أو معنويّاً. وهكذا الضرب والحديد, 
فإن الحديد من الحدّة, ولابدٌ من التناسب لعام الآخرة: وأيّ مفهوم يراد منها: تكون 
متعلّقاتها متناسبة لها ومن سنخها. 


وعلى أي حال. يكون البدن من جنس مقاوم في قبال هذه المقامع والنيران 
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وسائن الفياف التارية المترقة والضين والاذابة, 


قل : 

مقا - قل: كلمات تدلّ على حقارة وقاءة. رجل قَلي. أي حقير. والقٌمّل: 
صغان الدبا. وأقل المت : إذا بدا ورقه حغاراء كاد ذلك فته بالقمل. 

صحا -القَمْل: معروفء الواحدة قدلة. وقد قل رأسه. وقلَ بطنه: ضخم. 
والقَمَِّ: الرجل الحقير. والقّمّل: دويبة من جنس القردان. إلا أَنْا أصغر منها يركب 
البعير عند الزَال. وأمًا قثّلة الزرع فدويبة أخرى تطير كالجراد. وجمعها قل. 

التهذيب 9 / 187 قال الفرّاء : القَمّل: الدَّبىّ الذي لا أجنحة له. وهذا يُروى 
عن ابن عبّاس. وقال ابن الأنباريّ عن عِكرمة: القمّل: الجنادب. وهي الصغار من 
الجراد. واحدتها قّلة. وقال الفرّاء: يجوز أن يكون واحد القّمَل قايلاً مثل راكع 
ورُكّع. وقال الليث: القُمّل: دوابَ صغار من جنس القردان إلا أئّما أصغر منها. 

فرهنك تطبيق - آرامي, سرياني - قلمتاء كلمتا - شيش. 

حياة الحيوان ؟ / 89 -القَمل المعروف يتولّد من العرق والوسخ إذا أصاب 
توباً أو بدثاً أوريشاً أو تيدر دق يصير المكان عفناً. قال الجاحظ : ربما كان الإنسان 
قل الطباع وإن تنظلف وتعطر وبدّل الثياب» كبا عرض لعبد الرحئن بن غوف والزبير 
ابن عؤاة حل الننعاؤنا رسول:اله:(ض) فى لبس ارين فذق لها فيد, 


030 
.. 3-5 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتولد من وسخ في بدن إنسان أو حيوان, 
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مهم قنت 


أواعا يشابية ياي مقلمة يهو لد ويفكون: 

والمشتقٌ منها يدل على حقارة وضخامة, وهذا المعنى في جنس القَمّل مشهود 
بالنسبة إلى أنفسها. 

والقُمّل جمع قاد كطلب جمع طالب, والقامل هو الدب الحقير الضخم بالنسبة 
إلى بدنه ووجودهء فيشمل أنواع القمليّات. 

فأرِسَلنا عَليهم الطوفانَ والجراد والقَمَلَ والضَّفادعَ والدمّ آياتٍ منَصّلا 
فاستكيروا_-/ا/ 180. 

قال مال إفهاآمدة|ذ| أراة عيعاً أن يقول له كن فيكرن_ سبق فى قضى: أذ 
إرادته لأيّ أمر من الأمور يكون علّة في تحقّقه وتكوّنه. ولايحتاج إلى مقدّمة ومادّة 
وعلّة أخرىء, وهذا كا هو مشاهد لأكثر الناس في الطوفان والجراد المتظاهرة. 


م( 2 


مصبا ‏ القنوت: مصدر من باب قعد: الدعاء. ويطلق على القيام في الصلاة, 
ومنه أفضل الصلاة طول القنوت ودعاء القنوت, أي دعاء القيام, ويسمّى السكوت 
في الصلاة قنوتاً. ومنه قوله تعالى - وقوموا لله قانتين. 

مقا قنت: أضل صحيح يدل على طاعة وخير في دين, لا يعدو هذا الباب. 
والأصل فيه الطاعة, يقال: قنّت يقدّت قنوتاً. ث# سمّى كلّ استقامة في طريق الدين 
قنوتاً. وقيل لطول القيام في الصلاة قنوت, ومى السكوت في الصلاة والإقبال عليها 
قنوتاً. 


مفر - القنوت: لزوم الطاعة مع الخضوع, وفسّر بكلّ واحد منها في قوله: 
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قم هه 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو خضوع مع طاعة. وقلنا في الخضوع هو 
مواضع مع تسليم. وفي الطاعة هو العمل بالوظيفة مع رغبة وخضوع. في القنوت 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في المادّة, وما مفاهيم ‏ الطاعة, الخشوع, الصلاة, 
العبادة, القيام, الذل, الانقياد. السكون, الدعاء الإمساك, النضوعء الانقياد. طول 
القيام والطاعة, التواضع: فلابدٌ من وجود القيدين, وإلا فيكون تَجوّزاً. 

ثم إن القنوت تكوينىٌ, وتشريعيّ إراديّ: 

فالتكوينىّ كا في: 

#بسائدبل لدناق الشبراش و الا رض كل لد فانترن 1/7 

وله مَن في السّمواتِ والأرض كل له قانتون  ٠١‏ / 51. 

والتعبير في الآية الثانية بكلمة مّن: فإنْ الآية في مورد العقلاء: 

ثم إذا دعاكم دَعوةً مِنَ الأرض إذا أنتم تخرجون ولّه مَن... 

بخلاف الأولى - فإئّا في مطلق ما في السّماوات والأرض. وأمًا التعبير بصيغة 
جمع السام العاقل - قائتون: فبلحاظ مفهوم القنوت الدالٌ على الشعورء فكأَنهم 
شاعرون متوجّهون في عملهم. 

والتشريعن الارادئ كا قى: 


وقومُوا لله قانتين  ١‏ / 88؟. 
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عن قنط 


ألو هفانك آنه الليل ساعد رقاقاً_ 85م 1 

والمؤمنينَ والمؤمنات والقانتين والقانتات ‏ 78 / ه". 

يا مريم اقدّتي لربّكِ واسجُدي واركعي مع الرّاكعين ‏ ” / 177. 

يراد تحصيل حالة الخضوع في طاعة. بصورة قيام وسجود وركوع. وهذا بعد 
تحقق الإيمان. 

فالقنوت لازم بعد الإيمان» وشرط في صلاح العمل والعبادة: 

مسلاتٍ مؤمنات قانتات - 131 / 6. 

فالصّالحاث قانتاث حافظات للغيب ‏ ؛ / 4”. 

فنتيجة الإيمان حصول حالة النضوع في الطاعة, ومادام لم تحصل هذه الحالة 
لا ينفع الإيمان ولا الطاعة والعبادة. 


قنط : 
مقا قنط: كلمة صحيحة تدلّ على اليأس من الثشيء, يقال قط يقنط, وقنط 
مصبا - القُنوط: الإياس من رحمة الله تعالى . وقنط يقنط من بايّ ضضرب وتعب» 
وهو قانط وقنوط. وحكى الجوهري: لغة ثالثة من باب قعدء ويعدّى بالهمزة. 


لسا ‏ القُنوط: اليأس. وفي التهذيب: اليأس من الخير. وقيل أشدّ اليأس من 
الشىء. والقنوط: المصدر. 
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فنع 55 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اليأس الشديدء ويدلٌ على الشدّة حرفا القاف 
والطاء: فائها من حروق الجهر والقيدّة والضغط والاسشغلام: خلاف السيث والياء: 
فالياء من حروف الجهر والرخاوة والاستفال والسكون. والسين من حروف الهمس 
والعفاوة والاتيسفال والسكون. 

ويدلٌ أيضاً على خصوصيّة القنوط ‏ ذكره بعد اليأس في: 

وان فق ادن ني وك اتوك 157115 

وأمّا التقييد بالخير أو الرحمة: فلا وجه له, فإنّ اليأس يقابل الطمع؛ فهو 
اتقطاع الرجاء والطمع عن أيّ شيء كان وإن كان الرجاء والطمع يتعلّق غالباً بما 
يُقصد في الأمور الخيريّة. 

لا تقتّطوا من رَحمة الله 89 / 07. 

قالوا بَشّرناك بالحقٌ فلا تكن من القانطين  ١١‏ / 00. 

وهو الّذي يُفرّلَ العَيثَ من بعدٍ ما قنطوا - 57 / 58. 

ومن يَقنّط من رحمة رَبّه ِل الضّالُون  ١١6‏ / 01. 

وكا أنّ الرجاء توقعٌ لحصول مقصود., فالقنوط انقطاع ذلك الانتظار والتوقع . 
وبالقنوط ينقطع الارتباط فوا بين العبد والخالق: وهذا أعظم ضلال. 


م 
مقأ - قنع : أصلان صحيحان, أحدهما يدل على الاقبال على الشيء. ثم تختلف 


معانيه مع اثّفاق القياس. والآخر ‏ يدلٌ على استدارة في شيء. فالأوّل ‏ الإقناع: 
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خض فنع 


الإقبال بالوجه على الشيء» يقال: أقنع له يُقنع إقناعاً. والإقناع : مدّ اليد عند الدعاء. 
وسمّي بذلك عند إقباله على الجهة التي مد يده إليها. والإقناع: إمالة الإناء للماء المنحدر. 
ومن الباب: قنع الرجل يقنع قنوعاً. إذا سأل, وسمي قانعاً لإقباله على من يسأله. 
ويقولون: قنع قناعة: إذا رضي , وسمّيت قناعة لأنّهِ يُقبل على الشيء الذي له راضياً. 
والإقناع مدّ البعير رأسه إلى الماء للشرب. وأمّا الآخر ‏ فالقنع. وهو مستدير من 
الرمل. والقنع والقناع: شبه طبق تُهدى عليه الهديّة. وقناع المرأة: معروف, لأنّها 
تديره وأجايرة اشتقٌ منه: قنّع رأسه بالسوط ضبرباً. كأنّه جعله كالقناع له. وما 
شدٌ: الإقناع: إرتفاع شيء ليس فيه تصوّب, وقد يمكن أن يجعل هذا أصلاً ثالثاً 
ويحتيجٌ فيه بقوله تعالى - مُهطعين مُقنعي رّءويهم. 

مصبا - قنّع يقنع بفتحتين قُنوعاً: سأل. وأَطَعِمُوا القانع والمآر ‏ فالقانع : 
السائل. والمعقرٌ: الذي يطيف ولايسأل. وقنِعت به قنعاً من باب تَعِبٍ وقناعة: رضيت, 
وهو قَنِع وقنوع, ويتعدّى بالهمزة فيقال أقنعني. وقناع المرأة جمعه قُنّع مثل كُتب. 
وتقنّعت: لبست القناع. وهو شاهد مُقنع مثال جعفرء أي يُقنع به. 

مفر ‏ القناعة: الاجتزاء باليسير من الأعراض المحتاج إليهاء يقال قنع يقنّع 
قناعة وقَتعاناً: إذا رضي . وقتّع: سأل. قال بعضهم: القانع هو السائل الذي لا يُلحّ في 
السؤال ويرضى بما يأتيه. 

لسا ‏ قنع بنفسه: رضي . ورجل قانعٌ من قوم فَنّع وقَنِمٌ من قوم قَنعين. وقنيع 
من قوم قَنيعين وقتّعاء. وامرأة قنيع وقنيعة من نسوة قنائع, والمقنع: من الشهود العَدل 
يُقنّع به ويُرضى بريه وقضائه. ورجال مَقانع وقُنعان إذا كانوا مَرضيّين. والقنوع: 
السؤال والذلل العسالق :روفي ذل للسسوالء. وقيل اسال. 
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قنع موسيم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تنازل حقٌّ يُطْبّق أمر حياته على ما بين يديه 
من إمكاناته. ومن مصاديقه: الرضا بما يأتيه. والرضا بشاهد يكت به. ومن يدعو 
رداق حال الرها:والسلير: 

وأمّا مطلق الرضاء السؤال وحالة الفقر باطناًء وإقبال الوجه إلى ما يقصده, 
وإمالة الرأس إلى جانب ماء أو أرضء ولّبس ما يجمع الرأس ويحفظه ويضبطه, 
وحصول انضباط وتَجمّع في الرمل؛ وتقديم طبق وتنزيله وفيه هديّة: فن لوازم الأصل 
واثازت 

فإذا وَجَبَتْ جُنوبها فكلوا منها وأطعموا القانع ولمعت 77 / >". 

أي من تنازل ورضي بما تهيّأ وأتى له من دون اضطراب وتألْ ظاهريّ وهو 
عفيف وقور. والمعترّ: هو الضعيف المعتلٌ العاجز. وليس القانع ولاالمعترٌ بمعنى السائل» 
فإنّ القانع والمعتر أشدّ فقراً وحاجة إلى الاطعام والاحسان منه. والسائل في الأغلب 
لأيكون ممعاجاء هم يكره الثير والؤجن للسائل+ وما الشائل فلا تثير كا أن 
الافانةيكن ببيؤاله أيكا مكروف وقك يكرق دافا 

ما نؤخّرهم ليوم تَشخَصٌ فيه الأبصارٌ مُهِطِعنَ مُقنِعي رُؤْوسهم لايّرت د إليهم 
طَرفهُم - ١4‏ /475. 

أي مسرعين مقبلين, ومتايلي رؤوسهم إلى المخفض متذلّلين ومتحفرين: ولا 
يرتدٌ طرفهم من الحيرة. 

فالإقناع: جعل شبيء قانعاً. وإقناع الرأس: جعل الرأس متايلاً من الإعتلاء 
إلى سفل تذثْلاً بما يرى من أهوال ذلك اليوم. 
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4م قنو 


فهؤلاء تنطبق حالاتهم على ما يرى من الأهوال والآلام والشدائد في ذلك 
اليومء ويُقنعون رؤوسهم على اهوان والذلة. 


.. 


قنو: 

مصبا القناة: الريح» وقناة الظهرء والقناة الحفورة, ويجمع الكلّ على قَنى وقناء 
وقتواك .وقنة وقتيت الفناةء احتفرا..وقيوت القىء أقتوة قدو أ من يباب قتغل 
وقنوة: جمعته. واقتنيته: اتخذته لنفضي قنية لا للتجارة, هكذا قتدوه. ومال قُنوانٍ 
وقنيان. وأقناه: أعطاه وأرضاه. والقنو وزان جمل: الكباسة, وبالضمٌ لغة قيس, والجمع 
نراق وتان 

مقا قنا: أصلان يدل أحدهما على ملازمة ومخالطة. والآخر على ارتفاع في 
شيء. فالأوّل ‏ قوهم: قاناه إذا خالطه, كاللون يُقاني لوناً آخر غيره. ومن الباب: 
َنى الشيء واقتناه إذا كان معدّاً له لا للتجارة, ومال قنيان: يِتّحْدْ قنيته. ومنه قنيت 
حياتي لزمته. والقنو: العذق بما عليه لأنّه ملازم لشجرته. ومن الباب المقناة من 
الظلّ فيمن لا يهمزهاء وهو مكان لا تُصيبه الشمسء ونا سمي بذلك لأنّ الظلّ 
مُلازمه لا يكاد يفارقه. والأصل الآخر القّنا: إحديداب في الأنف, والفعل قَني قَىَ. 
ويمكن أن تكون القناة من هذاء لأنها تنصب وتُرفع, وألفها واوء لأنها نجمع قنا 
وقتواضه :و قناة لام عونا فم يرنه الففاق إن كانت قناة الام خريقة والكفسنية 
بها ليس من جهة ارتفاع, ولكن هي كظاتم وآبارٌ فكأئّا هذه القناة, لأَنَّهَا كُعوب 


557 


لسا ‏ القنوة والقتوة والقنية والقئية: الكسبة. قليوأ الواو ياء للكسرة القريبة 
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قنو نا 


مغباء وأكا قيةه فاقءت الباء خاطاء هذا قول السر كي وأما الكرهر ع فمعلوا به 
وقتوة لين ب.وشوت العىء: كسيعه: .وفتونهاء الخذعيا: 
قع - (قاناة) اشترى» أحرق اكشبيء الاك كلق 
(قانه) قصبة. خيزرانة. عصاء ذراع. 


فرهنك تطبيق - آرامي: قانيا. سرياني : قانيا. عبري: قانه - نيزه؛ ناي, ني . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اتخاذ مع جمع لدى النفس. ومن مصاديقه: 
اكتساب مع جمع. اذخار لدى النفس. وتجمّع تار لدى الشجرة بصورة قنوان وعنقود. 

ومن آثاره: الخلطء اللزوم, الموافقة, الدوام. 

وأَمّا معاني الو التق والغصا والقَصّبة: فأخوذة من السريانيّة والعبريّة. 

وهذه المادّة واويّة في الأصلء واليائيّة متفرّعة مشتقّة منها باشتقاق أكبر, 
وتدلٌ على ثبوت ولزوم ودوام زائدة بالياء. وحينئذ تستعمل من باب ضر ب, لاختصاصه 
بالناقص اليائي. 

فأخرّجْنا منه خَضِراً نرج منه حَبَاّمتراكباً ومن الَّخْلِ من طَلْعها قنوانُ دانية 
ا ْ 

وقتواق معدا ينه من التشدلء والجطلة حالينة: والقتوان بيه ببالحية 
المقراكب بعضه فوق بعضء وهذا ذكر عقيبه. أو معترضة بين الحبٌ المتراكب, 
وكات ين الداتب» كفاينين لمك 


والقنوان جمع قنو. وهو الِذق والكباسة. وهو المتجمّع لدى النخل من 
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8 كني 


أغارهاء كأ ئها اتخذتها لنفسها. 

وأاعليه الها الأشرى را تدعو اع رافق عه 1 

الغنى هو فقدان الحاجة والفقر. ويقابله القنا وهو اتخاذ وجمع لنفسه. أي طلب 
وتحصيل أمور وجمعها لديه للحاجة إليهاء ومرجع حقيقة القنا إلى الفقر الباطني 
والاحتياج» وإن كان في الظاهر ذا مال وثروة. كا أَنّ حقيقة الغنا هو الغنى القلبي وإن 
كان فاقداً للثروة: 

ثم" إن الغنى والقنا: إِمّا في جهة مادّية أو معنويّة, والمعنويّة إمّا من جهة التكوين 
والذات, أو باعطاء ثانويّ عرضىّ. 

وعلى أيّ صورةء هو الذي يجعل غميا أو مقتنياً يجتهد دائماً في تحصيل ما 
يحتاج إليه فخ الأمون الماقية والهرية 

وذكر التهأة الأخرئ (وأثّ عليه التشأة) بعد المنلق الماذئ وأنه خلق 
الرّوجِين: يدل على هذا التعمير للمادّي والمعنوي. 

يذكر بعد الآية الكرية: وأَنّه هو رُبّ الشّعرئ, والشّعرئ إسم مصدرء 
والشعؤر هن الأدراك الدقيقء وله مراتب+ والح الخال مته .ما يبلغ إل شرفبة الغ 
الإزوحانيّ في إدراك المعارف والحقائق. 

فالشعور مبداً الغى والقق ومتشأهما الأضيل» وهو من الله المتعال, 

فللإنسان أن يخضع ويخشع لربّهء ويستعين من فضله, ويعبده في جميع حالاته, 
كما يقول تعالى في آخر السورة, ويأمر بالسجود والعبادة. 


وقد اشت المقيقة عه ونقي في المقام, فتبصّر فبها. 
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فهر خض 


30 


قهر: 

مصبا - قهره قهراً: غلبه, فهو قاهرء وقَهّار مبالغة, وأقهرته: وجدته مقهوراً, 
وأقهر: صار إلى حال يقهّر فيها. 

مقا قهر: كلمة صحيحة تدلّ على غلبة وعلوٌء يقال: قهره يقهره قهراً. وأقهر 
الرجلُ: إذا ضير إلى حال يذلّ فيها. ومن الباب: قر اللحم: طبخ حقٌّ يَسيل ماؤه. 
وممًا شذّ عن ذلك: القَهقّري إذا رجع إلى خلفه. 


مفر ‏ القهر: الغلبة والتذليل معاًء ويستعمل في كلّ واحد منهما. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إعال الغلبة, أي الغلبة في مقام الإجراء 
والعمل. وسبق أن الغلبة هو تفوّق في قدرة. 

ولا يستعمل أحدهما في مقام الآخرء فلا يقال: فأمًا اليتم فلا تغلب وهم مِن 
بِعدٍ هرهم سيقهرون. فإنّ الغلبة ثابتة موجودة على اليتيم » دون القهر. كا أَنّ المتحقّق 
في حاربة الروم هو مغلوببّتهم لا مقهوريّتهم. 

ومن أسماء الله الحسنى : القاجر والقَهّار: وهو الذي تجري قدرته وعلوّه وتفوّقه 
وغلبته على جميع خلقه. وهو حاكم مهيمن نافذ محيط. وليس من غيره من يكون 
قاهراً على الاطلاق بلا حدّ ولا نهاية فكلٌ ما سويه مقهورون محكومون تحت حكنه 
وسلطانه وقهره. 

والقهّار بمناسبة صيغته المبالغة: يدل على قهر أكيد وحكومة شديدة. 


فللعبد أن يتوجّه إلى كونه مقهوراً دائماً وفي جميع الحالات تحت سيطرة الربٌ 
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ام قاب 


القاسس وكير وجكتديرلة بلس ليهو قدرة لاهرة قنه أو غى دوه شعق» 
ولا يغفل عن قدرة الربٌ امحيط القيّوم الغالب القاهر. 

وهو القاهرٌ فوقّ عباده وهو الحكم الخبير -7 .١18/‏ 

ءَ أربابٌ متفرّقون خيرٌ أم الّهُ الواحدٌّ القهّار  ١١‏ / 89. 

دن الملك اليو مله الواحد القهّار  .١5 / +١‏ 

قل الله خالقٌ كل شيء وهو الواحدٌ القهّار  ١7‏ / 17. 

وفي ذكره بعد الله الواحد: إشارة إلى أنّ القهّار المطلق هو الله الواحد فالله 
تعالى واحد لا إله غيره وهو القهّار خالق كل شيء وله الملك والحكم. 

فأمًا اليتم فلا تقهر ‏ 917 / 4. 

أي فلا تغلب عليه غلبة بإعمال القدرة وإجراء التفوّق والعلوّء بأن تفعل في 
أنفسهم وأمواهم بما تشاءء وهذا هو المراد في قوله تعالى: 

ونّستّحيي نساءهم وإِنَا فوقهم قاهرون - / .١71‏ 

فظهر أنّ التذلّل في المقهور, والعلوَ في القاهر: من آثار الأصل. 


قاب : 
مصبا ‏ القاب: القدرء ويقال: القاب ما بين مُقبض القوس والسّيّة. ولكل 
قوس قابان. 
مقا القاب: القدرء وعندنا أنّ الكلمة فبها معنيان: إبدال وقلبء فأمّا الإبدال: 
فالباء مبدلة من دالء والألف منقلبة من ياء. والأصل القيد. ويقال: القاب ما بين 
المقيض والسية, 
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ا 0 


لسا ‏ القُوب: أن تقوب أرضاً أو شفرة ثبية التقويرء وقاب يقوب قوباً: إذا 
هرب. وقاب الرجل: إذا قرب. وتقول بينهما قابُ قوس وقيب قوس,ء وقاد قوس 
وقيد قوسء أي قدر قوس» والقاب: ما بين المقيض والشية».وقال يعضهع: في قوله 
عرّ وجلّ فكانّ قاب قوسَيّن: أراد قات قوسء فقلبه. وقيل: طول قوسين. الفرّاء: 


اي قدر قوسين. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تأثير عميق ممتدٌ. وهذه الكلمة مشتقّة من 
القوب, وهو التأثير العميق. ومنه الحفر الفلق. والحربء وغيرها مما يرى فيه أثر 
من التأثير والعمل على نحو خاصٌ . 

والقاب بوجود الألف فيه: يدل على وجود امتداد في المعمول. 

وبمناسبة هذا المعنى تستعمل الكلمة في موارد مفاهيم - المقدارء الطول. 

والقيد بوجود الياء فيه: يدل على تأثير عميق نافذ في المعمول. 

ثم دنا فتَدَلى فكانَ قاب قَوسَيْنِ أوأدنى - 8ه / 4. 

قلنا إن الدنو هو القرب على سبيل التسقّل والانحطاط ماديا أو معنويًاً. والتدلي 
هو الاسترسال مع انحدار. والقوس هو انعطاف في جريان أمر 

أي إِنّ الرسول (ص) في الأفق الأعلى من المراتب الروحانيّة العالية. وقد 
قوب متواضعاً خائعاً سخلا واخدر عن قام تشخصاته وميس حى كان الأفق 


ل ا 
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لام قوت 


وهذان الحدّان متلازمان للبشر أي بشر كان: ولو يلغ إلى نباية بلوغه وكياله: 
وبخضل لذ أقضى مرغي العام والعام:واللقات 

قل إنا أنا بشرٌ مثلكٌم يُوحَى إلى - .1٠١ / ١8‏ 

راجع الوحي . 

وما التعبير عن الحدّين بالقوسين: فإنّ فيه إنحناءً عن تَجلي نور الوجود وفي 
جريان الفيض المنبسط. بسبب حصول هذين القيدين. 

فظهر لطف التعبير بالكلمات في الآية الكريمة. 

وظهر أيضاً أنّ ضمير كان راجع إلى الأفق. أي صارٌ قاب قوسين, وفي مرحلة 
يريد رفع القيدين والحجابين حٌ يلحق بالنور الأتم: حقٌ تحر أبصارٌ القلوب 
حُجْبَ الثُور فْتَصِلٌ إلى مَعدِنٍ العظمة وتصير أرواحُنا مُعَلْقَةَ بعرٌ ُدسك. 


قوت : 

مقا - قوت: أصل صحيح يدل على إمساك وحفظ وقدرة على الشيء. من 
ذلك: وكان الله على كل شىء مُقيتاً. أي حافظاً له وشاهداً عليه وقادراً على ما أراد. 
ومن الناب«القرت ما حك الام راغا عت قرعا لأنه ساك البدة وقكقه, والفكت» 
العؤلء يقال قُنْه قَوتاًء والإسم القُوت. 

مصبا - القوت: ما يؤكل لمِسك الرّمق, والجمع أقوات. وقاته يقوته قوتاً من 
باب قال: أعطاه قُوتاً واقتات به: أكله وهو يتقوّث بالقليل. والمقيت: المقتدر والحافظ 


لسا القوت: م يمسك الَّمق من الرزق. ابن سيده: القوت والقيت والقيتة 
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قوت ادم 


والقائت: المسكة من الرّزق. وفي الصحاح: ما يقوم به بدن الإنسان, وهي البُلغة. 
والقوك» يسدر قات قوت وانسعاكه حالف القوت. والقية: قيل هو الذي يُعطي 


أقوات الخلائق: وهو من أقاته يُقيته, إذا أعطاه قوته. 


أنّ الأصل الواحد فى المادة+ هو ما يتغدّى به خيوان. وهو أخض من الرزق: 
فإن الرزق هو إنعام به تدوم حياة الحيوان وسائر الموجودات الحيّة. سواء كان بمقدار 
قوت لازم أو لا. كا في قوله تعالى: 

كُلوا من طيّباتٍ ما رَ زقناكم, وما ررّ قناهم يُنفقون. 

والقوت هو مقدار يمسك الحاجة ويّديم الحياة. 

فالقَوت بالفتح مصدرء وبالضيّ إسم مصدرء والإقاتة إفعال بمعنى إيتاء القوت 
وإعطاؤه. والمقيت إسم فاعل منه. 

وأمّا مفاهيم ‏ الحفظ والبُلغة والإمساك والأكل: فن آثار الأصل. 

وجَّعلَ فيها رَواسيَّ من قوقها وبارّك فيها وقدَّر فيها أقواتها في أربعة أيّام - 
١غ‏ / .٠١‏ 

مَن يُشفع شّفاعة حَسَنة يكن له نصيبٌ منها ومّن يشفع شّفاعة سيّئة يكن له 
كفل منها وكان الله على كل شيء مقيتاً - 4 / 80. 

فالقُوت ما يُديم الحياة ويحتاج إليه في امتداد البقاء بعد الحدوث, فتأمين القوت 
بعد التكوين والإيجاد لازم في تحقّق البقاء. 


والقُوت يختلف باختلاف أنواع الموجودات بحسب اقتضائها وتناسبها واحتياجها, 
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فسن لوس 


نائياً أو معتوياًء ك] قلنا ى الروق. 

والمقيت من الأسماء الحسن : فإِنّه تعالى يعطي كلّ موجود من أيّ صنف كان, 
رزقه وقوته الذي به بحصل بقاؤه واستمرار وجوده. حتى يت وينتج نعمة الوجود 
إحداثاً وإبقاء. ولا يكون التكوين عبثاً. 

والقويث ف الموجودات المادلةه انا حو من الآقدية المسائية كاطراء واماء 
والمنادات والتبانات والخيو انااث وما رار كب فنا 

وفىي الموجودات الروحائيّة من العوالم تنا وراء عالم المادّة: من الأمور الروحانيّة 
كالالةاذات العنوته والخدراكات الروساتتة والساهدات القلعة والحقلتة وال ةانسالك 
والعلقاث بالرويها كيو الا رغاطاث بالا ناو القيرنة وقعلياث حقائق الأبواء الخلية 
والضفات اللاموجة والجذيات الجالئة الحمنة. 

فهو سبحانه بمقتضى علمه وحكته وتدبيره: خلق الأشياء على أنواع وألوان 
مختلفة, ثمّ قدّر وعيّن لكل منها قوتها على اقتضاء ذواتها. 

وقلنا إن الفاعة غيارة عن الاق شىء أو قن باكر لفعصيل «تضرة: 
فيتحقّق نوع مشاركة في الأمرء ومهذا يشتركان في تحصيل النتيجة. 


.. 


لوس 

مقا قوس: أصل واحديدل على تقدير شيء بشيء. ثم يُصرّف فتقلب واوه 
ياء. والمعق ف جميعه واحد. فالقوس: الذراع, وسميت بذلك لأنْه يقدّر مها المذروع, 
ونيا سيت القويين ال يُرمى غنبا قاب فوسين قال أهل التفسير: أراد ذراغين. 
والأقوس + المنسى الظهر:.وقد وكين الفبيخ ؛ اتمى» كاله فويس ويقال+ بت وبيد 
قيس رُع, أي قدره. ومنه القياس وهو تقدير الشيء بالشيء, والمقدار مقياس. وجمع 
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قوس إرذذرا 


القوس قب وأقواس. وحكى بعضهم: أن القّؤس: السّبْقء وأنّ أصل القياس منه. 
وأضل ذلك كله الواو. 

مصبا - القوس : يذكر ويونّث, وإذا صفّرت على التأنيث قيل قُويسة, والجمع 
فِسىّ, وهو على القلب والأصل على فعول, وعلى أقواس وقياس. 

صحا ‏ قوسء والجمع قِبِىٌ وقياس, وأصل في فُووس على فعول فصيّروه 
على فلوع. ثم قلّبوا الواو ياء. وربًا سموا الذراع قوساً والقّوس أيضاً بقيّة القر في 
الجلّة. وقست الشيء بغيره وعلى غيره أقيس قَيْساً وقياساً فاتقاس: إذا قدّرته على 
مثالهء وفيه لغة أخرى قسته أقوشه قوساً وقياساً. وقايست فلاناًإذا جاريته في القياس, 
وهو يقكاين أى 'يقيسن» وماس يأبيف أى سبلك سبيلة: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انمحناء في شيء إلى جانب. ومن مصاديقه: 
انحناء واقع في قوس السهم, وقوس الدائرة. وقوس قُرّح, وفي ظهر الإنسان وفي 
الذراع فإنّه قوس من دائرة إذا اتصلت الذراعان, وكذلك مقايسة شيء بشيء. 

والقيس بالياء: يدل على تحقّق ووقوع وانطباق في الانحناء.ى) في تنزيل شيء 
وتقديره بشيء, وهذا معنى المقايسة والقياسء فإنّ حقيقة المقايسة تحقّق انحناء في 
شيء مقايلاً إلى شيء آخر. 

وبمناسبة هذا المعنى تستعمل في التقدير والاقتداء والانعطاف والسبق إذا 
أوجب انحناء عن النظم وكذلك التبختر والإشتداد. 


فلابدٌ من لحاظ قيود الأصلء وإِلّا فيكون تجوّزاً. 
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ام عي 


وهو بالأقق الأعلى ثم دنا فتَدَلى فكانّ قاب فّوسين وأدنى ‏ ٠ه‏ / 4. 

أي دنا فتدلى حقٌ بلغ الأفق الأعلى إلى امتداد قاب قوسين فما بينه وبين الله 
العوين المسال» أى ل يق اله أتر بن امتابين» امام كبوا بواداء بعك 13و 
والأوّل يرتفع بالرحلة من عام المادّة والجسم ء والثاني من لوازم الإمكان. وهو 
الحجاب الثابت لكل مكن. 

وسبق في قاب: أَنّ هذين الحدّين إنحناء في جريان نور الوجود المطلق. 

وفي هذا التعبير إشارة إلى رفيع مقامه المتعاي. بحيث ل يبق بينه وبين نور الحقٌ 
العزيز الجليل إلا حجابان ذاتيّانء وارتفع جميع الحجب عا بين يديه. 

وفي كلمة أدنى : إشارة إلى تزلزل الحجابين واضطرابهما أيضاًء وهذا مقام كلّت 
أفهامنا عن إدراكه. وعجزت أفكارنا عن عرفانه. 


ومع هذا فقد قال (ص): ما عرفتك حقٌّ مَعرفتك وما عبدتك حقٌّ عبادتك. 


و 


فوع: 
مقا -قوع: يدل على تبسّط في مكان, من ذلك القاع: الأرض اللْساءء والألف 
في الأصل واوء يقال في التصغير قُويع . قال ابن دريد: القوع: المسطح الذي يبسط فيه 
القر والجمع أقواع. والقَوع وهو ضراب الفحل الناقة: فليس من هذا الباب لأنّه من 
المقلوب, وأصله قعو. 
مصبا القاع : المستوي من الأرض. وزاد ابن فارس: الذي لا ينبت والقيعة: 
مئلهء وجمع أقواع وأَقُوُع وقيعان. وقاعة الدار: ساحتها. 
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قول مام 


أ الأضل الواحد ق الماةةة هو الأرضى المكبمة المتضوية اللبالية عن العارة 
والزواعة والأشجان. 


ويدلٌ على هذا المعنى: حرف الألف للمدٌّ واللين والعين للاستفال والسكون 
والطمت والاتساح: 

وأمًا القيعة بالياء: فالياء للمدٌ واللين. ويدل على تحقّق ووقوع وانطباق. ىا 
قلنا في القوس والقيسء والقاب والقيب. 

ويسألونك عن الجيال... فيّذرٌها قاعاً صَقْصَفاً - .٠١7 / ٠١‏ 

والّذيق كثّروا أعاهم كشراب بقيعة يحسيه الطُمآن ماما +7 /ر ونم 

أي ويسألون عن الجبال وعن جريانها يوم القيامة: فقّل يَنسقُها ويفرّقها 


فيذريها أرضا سعرية نكمي صافية,.وأعال الكاذريق كبراييق ار مسهوية 


93 متسشعة : 
ولاكان المراة.ق الآية الثانيةء قاعاً معيناً خارحياً+ عير بكلنة القيعة. غلا 
الآية الأولى : فيراد منها مفهوم الأصل . 


قول : 


مقا قول: أصل واحد صحيح يقل كَلِمُ. وهو القول من النطق, قال يقول 
قولاً. والمقول: اللسان. ورجل قُولّه وقَوّال: كثير القَول. 


مضيا قال يقول قولا وتقالاً ومقالة ,.والتال والقيلة إمنان من لأا مضدران. 
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لض قول 


ويُعرّبان بحسب العوامل. وقال في الإنصاف: هما في الأصل فعلانٍ ماضيان جُعلا 
إسمين, واستعملا استعمال الأسماء وأبق فتحهما ليدلٌ على ما كانا عليه, ويدلّ عليه ما 
ف المحديكة تن برسول لاض )عق فيل وقال» بالفتح . والقوّال: المغنى . وقاوله في 
أسووتمقا وله بهل بجادله وونا ومن :نو الحقو ل الرقسن. 


5 
3 3-5 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إبراز ما في القلب وإنشاوه بأيّ وسيلة كان. 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الطرفين من جهة التفهي والتفاهم. فالقول غير خصوص 
بالاساوويالاًةوواللسام بل ضرى ق أن شام وزشلة مو غوال اللاهوك والمقول 
واللااتكة والاساق والحيواد:وسائر الطبيستات: 

فالقول من الله المتعال كما في : 

إذ قال ربّك للملائكة إن جاعِلُ ‏ ؟ / ."٠‏ 

ومن اللافكة كا ىه 

قالوا شيحاتك لا عله لنا الما عليها -_- 2+7 

ومن الأنبياء ‏ كما في: 

وقالٌ موسى رئٌ أعلم بمن جاء بالمدى -8؟ / /ا". 

ومن الحيوان ‏ كما في: 

قالت فلةٌ يا أئها الفلُ أُدخُلوا -/1؟ / 18. 

ومن الطّير ‏ كا في: 

فقال أحظتٌ هال تحط بد وجتدك من شيا - /ا١‏ / +1. 
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قول اا 


ومن الجنٌ ‏ كا في: 

فقالوا إِنّا معنا قُرآناً عجباً  .١ / 7١‏ 

ومن إبليس - كا في: 

قال أناخيرٌ منه خلقئّني من نار وخلقتّه من طين - 8" / 17. 

فإبراز ما في الضمير حي يحصل التفاهم يختلف باختلاف الطرفين, فقد يحصل 
منطق أو بإلقاء أو بوحي أو بإهام أو بإرادة أو بصوت مخصوص أو بحالة خصوصة 
أو بحركة معيّنة أو بإيجاد أمر تكويني: 

قلنا للملائكة اسجُدوا لآدم ‏ ؟ / 84. 

قلنا يا آدء اسكن أنتَ وزوجُكَ الجنّة ‏ ؟ / 0". 

فقلناآضرب بعصاكَ الحجَرَ ‏ ؟ / 10. 

فقلنا لم كونوا قِرّدّة ‏ ؟ / 70. 

انا اناق كول يندا 1/1 

يوم نقول لجهم هل امتلأتِ وتقول هل مِن مَزيد - 50 / .7١‏ 

وإذا قف أمرا فانما يقول لدكن فيكرن _ +1317 

فالقول من الله العزيز يتصوّر بأيّ نوع يناسب حال الطرف في جهة التفهيم, 
وفي عام الجدّدات والملائكة: بالإلام والإلقاء. وفي الإنسان: بالمنطق أو بإشارات 
متداولة كما في الأخرس . وفي الحيوان: فبصوت أو حركة أو حالة يحبولة في كلّ صنف 
مله . 

ولو تقل علينا بعض الأقاويل لككدنا ممه بالعث- 10/4 


التقوّل تفعّل ويدل على مطاوعة واختيارء أي إختار قولاً وأظهره تكلفاً. 
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والأقاويل جمع أقوال» ويشمل كلّ قول لفظيّ أو معنويٌ يرد على الله تعاالى. 

والتعبير بصيغة جمع ال جمع : إشارة إلى شمول أيّ قول جز أوكن. 

وفي المؤاخذة من الرسول الأكرم: إشارة إلى نهاية عظمة الموضوع. فَإنّ التقوّل 
على الله العزيز الجليل والافتراء عليه تعالى: إهانة وتضييع لحقّه ومقامه وشأنه. وهذا 
وا الأ تهيلة الساوات والارض: 

ولَئن سألتهم من خَلَقّهم ليقولُنَّ الل فأنى يؤُكون وقيله يا رب إنّ هؤلاء قوم 
لايزفتون - 17 87م 

القال والقيل إسمان كا قلنا في القاع والقوس والقاب. والقيل: قول فيه تحقّق 
وانطباق. ىا في: 

ومّن أصدّق مِن الله قيلاً ‏ ؟ / .١77‏ 

إِنّ ناشئة اللِيلٌ هي أشدٌ وطأً وأقوَمٌ قيلاً ‏ +1/ 1. 

فالصيغة تدلٌ على التحقيق والتدقيق. 

وأما الواو في - وقيله: عاطفة على الساعة في (وعنده علمٌ الساعة وإليه 
تُرجعون) أي وعنده علم قوله يا ربٌء والآيتان فا بينهها يرتبطان بهذه الآية (له 
فيلك السفوات:. 


3 


يوعد 

مصبا ‏ قام بالأمر يقوم به قياماً؛ فهو قوّام وقائم» واستقام الأمرء وهذا قوامه 
بالفتح والكسرء وتقلب الواو ياءً جوازاً مع الكسرة: أي عماده الذي يقوم به وينتظم, 
ومنهم من يقتصر على الكسر. والقوام: ما يقيم الإنسان من القوت. والقوام: العدل 
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قوم هذا 


والاعتدال. وقامت المتاع بكذا: تعدّلت قيمته. والقيمة: الثَمنء والجمع القِي. وقام 
يقوم: اتتصبء والموضع المقام, والقّومة المرّة, وأَقنُه إقامة. والموضع المقام, وأقامّ: 
اتخذ وطناًء فهو مُقيم . وقوّمتُه تقوياً فتقوّم بمعنى عدّلته فتعدّل. وقوّمت المتاع: جعلت 
له قيمة معلومة. والقوم: جماعة الرجال ليس فيهم امرأة: الواحد وجل من غير 
لفظه, موا بذلك لقيامهم بالعظائم والمهئّات. وأقام الشرع: أظهره. 

مقا -قوم: أصلان صحيحان: يدلٌ أحدهما على جماعة ناسء وربما استعير في 
غيرهم. والآخر ‏ على انتصاب أو عزم. فالأوّل ‏ القوم. يقولون جمع امرئ, ولا 
يكون ذلك إلا للرجال لا يُسخر قومٌ من قوم ولا نساءٌ مِن نساءٍ. ويقولون قوم 


وأقوام؛ وأقاوم جمع جمع. وأمًا الآخر ‏ قام قياماً, إذا انتصب. ويكون قام يمعنى 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القعود, أي الانتتصاب وفعليّة العمل, 
ماديا أو معنويًاً. 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات, في موضوع خارجيّ, أو عملء أو 
أمر معنويّ, فالانتتصاب والفعليّة في كلّ منها بحسبه. 

فالقيام في الموضوعات الخارجية ‏ كما في : 

فلتَقم طائفةٌ منهم مَعَكَ -؛ / .٠١7‏ 

وفي العمل كما في: 

وأقامُوا الصّلاةَ وآتوا الدّكاة ‏ ؟ / /ا/ا؟. 

وفي المعنويّ كا في : 
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0/1١‏ قوم 


وأن كتوهوا للتداس بالقيط 4 //1أ, 

وفي العالم الآخرة ‏ كما في: 

ويوة كقوء التناعة يويكل يعفوقوق 115/١‏ 

وفي الروحاتيّات - كما في: 

يوم يقومٌ الوُوحٌ والملائكةٌ صفَّاً -18/ 8". 

فالإقامة إفعال: يلاحظ فيه جهة القيام بالفاعل. كإقامة الصلاة. وإقامة 
الجداره واقاية العورافبواقاية الدوذ هم وافاية السيادة: 

والتقويم تفعيل: يلاحظ جهة الوقوع فيه. أي يكون النظر إلى جهة تعلّق 
الفعل إلى المفعولء كما في : 

قد خَلقنا الإنسانٌ في أحسّن تقويم ‏ 10 / غ. 

ومن ذلك التقويم: أي تعيين القيمة للشيء. فإنّ الشيء إذا تعيّن قيمته: فقد قام 
وانتتصب وتشخّص وجوهده. ويرتفع إمهامه وركوده. 

فالتتوع مدق عل القىء قافا ومخصياأء وليسن يت التعديل: 

وبهذا ظهر الفرق بين المقام والمقام والمقَوّم: للمكان. ىا في: 

مِن مُقام إبراهي مُصَل ‏ ؟ / .١76‏ 

الباساءت تسقنزا رثقايا 1/790 

فالمقام: مكان للقيام. والمقام: مكان للاقامة. والمقَوّم: للتقويم. 

والاستقامة استفعال: ويدلٌ على طلب قيام في الأمر إراديّاً أو طبيعيّاً أو عملاً, 
كما في: 
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قوم ا 


فاشتقم كنا أيوث ومن كاش معك. 11/51 

إن الّذِينَ قالوا رَيّنا الله ثم استقاموا - 4١‏ / .". 

ذا افلكم لامتتسراطى 7/5 

يراد طلب القيام وإرادة 1 يدوم 3 وفعليته ويَنصبَ نفسه في ذلك الأمر, 
أي في العمل بالأمر وفي قول التوحيد, وفي العهد. 

والطلب الطبيعيّ ‏ كما في: الصّراط المستقيم . 

القشطاس المستقيم - 51 / .١187‏ 

يراد الصراط الذي فيه اقتضاء الفعليّة ويدوم انتصابه بالطبع . 

واتتخاب هذه الصيغة أبلغ في المقصود من صيغة التفعّل والجرّد: فإنّ المطاوّعة 
ليس فيها طلب واستدعاء؛ وكذلك في المجرّد. كما أنّ الطّلب والاستدعاء الطبيعي أتم 
وأبلغ من الإراديّ . 

فظهر أنّ الاستدامة والاستمرار من لوازم الحقيقة. 

وأمًا اقيم ايوم : فه) إِمّا على وزني قبل وقَبُعول, وأصلهما قَيُوم وقَيؤُوم. وما 
على وزفي فَعيل وفَعُول, وأصلها قوي وقَوُوم. وعلى أيّ صورة: لحقهما القلب والإعلال 

القَممْ صفة, والقيّوم للمبالغة, ومأخوذان من القيام. 

والققوه .من أسياء لله الحسنى, وهو القائم المطلق على كلّ شيء وكل أمر وكل 
عملء وبكلّ أمر وتدبير ونظمء لايغيب عن قيُوميّته شيء, وهو قيُّوم غير متناه وغير 
حدود أَزلي أبديّ في قيوميّته. 


وهذه الصفة من آثار الإسم الأصيل الذاق" ‏ الحيّ ‏ الذي هو منشأ جميع 
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الصفات الثبوتيّة, ى] سبق فيه فراجعه. 

الهلا إله إلا هو لحي القَيّومُ لا تأخذه سِنّة ولانّوم -؟ / 750. 

وعنّتٍِ الؤجوه للحي القيّوم  .١١١ / ٠١‏ 

فذكر القيّوم بعد الحيّ: إشارة إلى أَنّ القيّوميّة مرتبة ثانويّة من الحياة. وهي 
مقام تحقّق الفعليّة والاتتصاب ومقام القيام للعمل والتكوين والإفاضة مستغنياً عن 
سويه؛ فهو قيّوم مطلق بذاته وفي ذاته ولذاته, قاتم بنفسه على كلّ ثشيء وبكلٌ أمر - 
عدت التهر ا لد 

وأمًا القمٌّ : فهو ما يكون في نفسه قائاً ومنتصباً وغير منحرف ولا مفتقر ولا 
ناقصء وقد اتصف به الدّين: 

ذلك الدّينٌ القت -؟ / 86. 

فأقم وجهّك للدّين القت 7١‏ / "4. 

قل إِنّني داني رَيِّ إلى صراط مستقي ديناًَهَا- / .17١‏ 

والدين هو الخضوع والانقياد تحت برنايح. 

فهذا الدّين قم وأحسن خضوع وأكمل انقياد وأفضل سلوك للانسان. 

الرّجال قَوَامونَ عَلَى النّساء بما َضّل اله بعضّهم على بعض وبا أنفّقوا مِن 
أموالع ب 6 


صيغة مبالغة, ولم يقلب الواو ياء كا في قيُوم, فإنْ اجتاع الواوات الثلاث مع 
الضمّة أوجب القلب في قَوُومء دون القَوَام. 


فالقوّام من بالغ في كونه قائّاً في نفسه منتصباً في مقام فعليّته من دون استناد 
إلى غيره. فهو يُشرف على المرأة في تدبير أمورها ورفع احتياجاتها. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





قو م ركنا 


والآية الكريمة تدلٌ على فضيلة له عليها من هذه الجهة, أي من جهة قابليّة أن 
يكون متوجّهاً ومشرفاً ومديّراً بأمورها ذاتاً. مضافاً إلى أَنّه يُنفق من ماله. وفي يده 
نفقتباء وهذا يقتضى أن يكون الاشراف والتديير ببده. 

وأَمّا القَوم: فيُطلق على جماعة قائُين مشرفين على أنفسهم بالتدبير والعمل, 
مضافاً إلى كون الكلمة مأخوذة من السريائيّة كالقيم والقَيَوم. كا في فرهنك تطبيق, 
والكلمة تشمل عل حماغة قاقين من الرجال والتساء. والتفسير بالرجال تغليث ل 

إنها أنت مُنَذِرٌ ولكلّ قوم هاد  ١‏ / /. 

قُرآناً عربياً لقوم يعلمون - 4١‏ / 7. 

وجدها وقومّها يَسجُدون للشّمِسٍ - 77 / 18. 

فالإنذار والقران والسجدة غير مختصّة بالرجالء بل تع الرجال والنساء. 

وأمّا القيامة: فباعتبار قيام الخلق فيها لربٌ العالمين. كا في: 

ألا يَظنٌ اولئك أ نهم مَبعوثون ليوم عَظي يوم يَقومٌُ النّاسُ لربٌ العالمين - 7 
اد 

يوم يَقومٌ الرّوحٌ والملائكةٌ صَفَاً-18/ 9". 

ويذكر للقيامة آثار: 

ويوم القيامة يُردُون إلى أشدّ العذاب -؟ / 88. 

فنا تك بينم ير القبائة فيا كاترافيه افون - 317 

ولا كلميو اليو القيانة ولا تركبيو 19/4/77 

وجاعل الّذين اتّبعوك فوق الّذِينَ كفّروا إلى يوم القيامة ٠"‏ / 50. 
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َيُجمعنّكم إلى يوم القيامة لا رَيبَ فيه 4 / 87. 

وت#كشرهم يوء القيامة غل “جرفي خنيا وكا روك 19 اه 

ثم إنْكم يوم القيامة تُبعثون ‏ 7 / .١‏ 

ورج له يوم القيامة كتاباً يلقاهٌ منشوراً - 7٠‏ / 1. 

يَقدّم قومّه يوم القيامة فأوردهم النّارَ ١١‏ / 18. 

قل هي للّذين آمنوا في الحياة الدّنيا خالِصَةَ يوم القيامة 1 / ؟". 

ثم هو يوم القيامة من المُحضّرين -78 / .1١‏ 

ثم يوم القيامة يكفر بعضّكم ببعض ويَلعنُ بعضّكم بعضاً - 79 / 10. 

والأرضٌ جميعاً قبضنّه يوم القيامة ‏ 9" / /11. 

يسأل أيّان يومٌ القيامّة فإذا بّرق البصرٌ وخَّسَف القمر وجمع الشّمسٌُ والقمر 
يقول الإنسانٌ يومئذٍ أين المفدٍ - 70 / .٠١‏ 

فإذا نْفِحَ في الور نَفْخْةَ واحدة... فيومئذٍ وقعت الواقعةٌ ‏ 19 / .١6‏ 

إن جعل الله عليكم اليل سَدْ مداً إلى يوم القيامة من إلَدٌ غير الله - 8؟ / ./١‏ 

فتدلٌ هذه الآيات على أنّ القيامة الأصيلة غير الموتء فإنّ بالموت الشخصيٌّ 
وبالانتقال الفرديّ إلى عالم البرزخ» لا يقوم يومٌ القيامة العامّة, ولا يحكم للناس 
بأجمعهم بالردٌ إلى جنّة أو جحيمء ولا يصدق فيه الجمع والحشر والنشر والبعث 
وقيام الناس والملائكة ونفخ الصور وغيرها. 

وظواهر الآّيات الكرية أنّ العالم المادّي يختلٌ نظمه يومئذ: 

ذا ذتداك الأديق ولراخاء ذا العراه استشبى ]ذا الرافية اناق راذا 
البعاذ فكرت: ذا الس كارت وشيرت الجبال فكانت شراياً. 
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عوى هم 


فبقيام القيامة يتبدّل العالم المادّي وأجزاؤه ونظمه. ويتظاهر عالم آخر ألطف 
سانا بالحياة الاخروقة ولذاها و الانها: 

ولا يمكن لنا إدراك خصوصيّاتها. ولا طريق لنا إلى معرفتها. 

عَم يتتساءلون عَن النَبِأ القظيم الّذي هُم فيه تُحختَلفون كلا سَيَعلمون. 
قوى : 

مصبا ‏ قوي يقوى. فهو قويّ, والجمع أقوياء. والإسم القوّة. والجمع القُوَى, 
وقوي على الأمر وليس له به قوّة, أي طاقة. والقّواء: القفرء وأقوى: صار بالقّواء. 
وأقَوّت الدازٌ: خلت. 

ناد قوس: أصلان ايان يذل أحدهنا عل عدة وخلاق طعق: والآخر ‏ 
على خلاف هذا وعلى قلّة خير. فالأوّل القوّة. والقّوىّ: خلاف الضعيف. والمقوي: 
الذي أصخابه وإيله أقوياء. ورجل شديد القوئء أي سديدٌ أسر الخلق. والأضصل 
الآخر_القواء الأرض لا أهل بها. والمقوي: الرجل لذ لا زاد معه. 

الفروق 87 الفرق بين القادر والقويٌ: أ القوئ هو الذي يقدر على النيء 
وعلى ما هو أكثر منه. وما يقال إِنّه قوي عليه: إذا كان في قدرته فضل لغيره. وهذا 
قال بعضهم: القويّ: القادر العظيم الشأن فما يقدر عليه. والفرق بين القوّة والشدّة: أَنّ 
الغدة فى الأصل هي مبالغة في وصف الشىيء في صلابة, وليس هو من قبيل القدرة, 
هذا لأقال شتعديه. والقوهة ين قبيل القدرة. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو ما به يتمكّن الحيوان من العمل: وهو مبداً 
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كنا قوى 
الفعل» وله مراتب في الشدّة والضعف, فالقوّة تنّصف بهماء وليست بعنى الشديد حقٌ 
يقابلها الضعيف. 

ومن تضاديقها القدر ةقانا قز ييا يتغل إن كاه أو يران فتسترها بالقدرة 
كا مسافة 

وأمّا مفاهيم الخلوٌ والجوع واحتباس المطر والقفر: فباعتبار حصو القوّة بالخلوٌ 
عن النبات أو السكنة أو عن الفعل والانفعال الواقعين في حال الشبع أو بتشكل في 
تجمّع ماء المطر في السحاب. مضافاً إلى أَنّا مأخوذة أيضاً من مادّة القء بمعنى إلقاء 
ماقد وها اعطاق أكير: 

إن القوّة تطلق عند الإطلاق على المرتبة الشديدة منهاء فيقابلها الضعف: 

ثم جَعَلَّ من بعدٍ ضَعفٍ قرّة ثم" جعلّ من بعد قرّة ضعفاً وشَّيبة  7١‏ / 01. 

أي يقي إلى .مزقية من البعف كا ئها ققدت هزه نا يعحتق العمل, 

والقوة اع من اماق المنسوس ومن المعتوفة. 

فالمعنويّ الروحاني كما في: 

اللَهُ لطيفٌ بعباده... وهو القَوىٌ العزيز ‏ 57 / .١19‏ 

ما دروا الله حق قَدْره إن الله لقويّ عزيز ‏ ١؟‏ / 4/. 

إِنّاللّهَ هو الرّرّاق ذو القرة المتين  0١‏ / 08. 

إذيتؤن العتات أوالنوة ف عيعا- 75د 

سأاشاء ان لم1 الأيالله م 7 وه 

ولاق أن العذه النسائتة الرروحاتة: من آتان الحياة وكل) ومعت دائرة 
الحياة وتأضلت وتحتقك فى الذاتء تكون القذة فتديدى وكا كانت الحياة ف الله 
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قوى ون 


ما يُرى من القُوى: من آثار إفاضاته ومن تَجلّيات حياة وجوده. ومن عطايا رحمته 
وجوده. يقوم به حدوثاً وبقاءً» فالقوّة لله جميعاً. 

وأمّا توصيفه بالعزيز: فإنّ العزيز هو المتفوّق المستعلي بالنسبة إلى من دونه, 
وهذا الاسم الكريم بعد إسم القويّ يشير إلى مقام فعليّة التفوّق والاستعلاء وظهور 
مفهوم القوّة. فإِنْ القويّ يلاحظ فيه وجود القوّة المطلقة بنفسها وبحقيقتها من حيث 
هي . 

وإذا أطلق على غير الله عر وجلّ: يوصف بصفة الأمين تحصيلاً للطمأنينة ولرفع 
الوحفعة والخشطراني: 

إن خير مَن أسْتأجَرْتَ القَويٌ الأمين - 78 / 51. 

وأمّا القوّة في المادّيات ‏ كما في: 

وكأيّن مِن قَربةٍ هي أشد قوّة - ٠غ‏ /. 

وأمًا المطلق كما في: 

وأَعِدّوا هم ما أَسْنَطعْتمٌ مِن قوّة -8 / .1١‏ 

وأا الإقواء: فهو إفعال, ويلاحظ فيه النظر إلى جهة الصدور والنسبة إلى 
الفاعل, أي جعل النفس قويّاً وذا قوّة: 

أفرأيتم النَارَ الي ُورون ... نحنٌ جَعلناها تذكرّةً ومتاعاً للمُفُوين -01 / 4/. 

أ الذي وطيشي الأقواي لاشيم أو لبائليى. والاقواء» مغل اتفسنه أو 
غيره قويّاً ورفع الضعف والحاجة من جوع أو برد أو غيرهماء فيستعمل النار لطبخ 
الطعام وإسخان الماء وفي حرارة الهواء. حقٌق يرتفع الضعف والحاجة ويتقوّى بها. 
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انا قيض 


وليست الكلمة بمعنى المسافرين أو النازلين في القفر: فإنّ النار تذكرة وتبصرة, 
ومتاع لكل حتاج إلى إسخان أو حرارة؛ في سفر أو حضيرء مضافاً إلى أنّ هذه المعاني 
خارجة عن الأصل الواحد في الكلمة. 
قيض : 

مصبا ‏ قيض اله له كذاء أي قدّره وقايضّهء وقايضته به: عاوضته عوضاً 
بعوض. 

أسا قيض الله له قرينَ سوءء وقايضتّه بكذا: عاوضته, وهما قَيْضَان: مثلان 
يصلح كلّ واحد منهما أن يكون عوضاً من الآخر. وح البيض خير من القَيْضء 
وقاض الطائر البيضة فانقاضتء وبيضة مُقيضة ومُنقاضة. 

لسا القَئيض: قشر البيضة اليابس الأعلى, وقيل: التي خرج فرخها أو ماؤها. 
وتتشم الضة بتكشرك واقاقة» تعره وسدكدت. وفضن الافاذا لعلدن: 
جاءه به وأتاحه له. وقيّض الله له قريناً: هيّأه وسبّبه من حيث لايحتسبه. وقال 
بعضهم: لايكون قيّض إلا في الشيّ. وتقيّض فلان أباه وتقيّله تقيّضاً وتقيّلاً: إذا نزع 
إليه في الشّبَه. 


أنّ الأصل والواحد في المادّة: هو تقدير مع نزع. ومن مصاديقه: التعويض مع 
نزعء وصدعٌ وشقٌّ مع تقديرء وتسبيبٌ أو تهيئة أو تكسير أو إتاحة إذا لوحظ فيها 
القيدان. 

ولايخن ما بين مواد العوض والقوز والقوس والقيس والقيص: من التناسب 
لفظاً ومعنى . وهو اشتقاق أكبر. 
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قيل ان 


ركتضتالك قرناء فريئوا لم عابين أيدييم وها خلقهر- 6/11١‏ 

ومّن يَعش عن ذكر الرّحمن تُقِيّض له شيطاناً فهو له رين 41 / 81. 

أي نقدّر ونفزع ونخرج قرناء سوء من شياطين الإنس والجنٌ. 

فيستفاد من الآيتين الكريميتن أمران: 

الأول - أنّ من علام القرين السوء: تزيين أمور الدنيا وأمور الآخرة لرفيقه. 
وإخفاء غيوية وتواقضنهء,وقسين نا فيه من سو الأعوال: 

الثاني أن الشيطان في قبال الّّحمن, لا يجتمعان في موردء وإذا أعرض العبد 
عن جانب الرّحمن: استولى عليه حكم الشيطان. 


قيل : 

مقا قيل: أصل كَلِمه الواوء وإِنما كُتب هاهنا للفظ. والقيل والقال: قال ابن 
السكيت + هنا إمنيان لذ مصدراق» :واققال على فلان: إذا تحكم. وتنا شد عن هذا 
الأصل القّيل شرب نصف النهارء والقائلة نوم نصف النهار. وقوهم تَقيّل فلان أباه: 
أشبهه. إنما الأصل تقيّضء واللام مبدلة من ضاد. 

مصبا ‏ قال يُقيل قيلاً وقيلولة: نام نصف النهار. والقائلة: وقت القيلولة» وقد 
تطلق على القيلولة. وأقالّه الله عَثرته: إذا رفعه من سقوطه. ومنه الإقالة في البيع, 
لأئّما رفع العقد. وقاله قيلاً من باب باع لغة. والمقايّلة والمبادلة والمعاوضة سواء. 

لسا قيل: القائلة: الظهيرة, وقد تكون بعنى القيلولة, وهي النوم في الظهيرة. 
قال أبو متصورة والقيلولة عمد العرب: والمتيل + الاستراجة تضف الثيار إذا أشعك المه 
وإن لم يكن مع ذلك نوم,ء والدليل على ذلك أنّ الجنّة لا نوم فيها. الجوهريّ: يقال قيّله 
فتقيّل, أي سقاه نصف النهار فشرب. ويقال أقاله يُقيله إقالة, وتقايّلا إذا فسخا البيع 
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لذن قيل 


إذا كان قد ندم أحدهما أو كلاهماء وتكون الإقالة في البيعة والعهد. ويقال أَقالَ الله 
فلاناً عثرته: بمعنى الصفح عنه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رفع ابتلاء وزوال تضيّق. ومن مصاديقه: 
الاستراحة بنوم أو غيره حٌّ يرتفع حال التّعب والضّعف. والشرب في ساعة حرارة 
اليوم حقٌ يرتفع حرارة القلب. وفسخ العقد إذا ظهر تضيّق وضيرر منه بالاقالة. 
والصّفح عن عثرة وخطأ واقع. والمعاوضة إذا كان تبديلاً إلى أحسن. 

وبينها وبين القول اشتقاق أكبرء فإنّ القول مطلق إبراز ما في الضمير. والقيل 
راكنا فيه تضنى وراماك عمل برقت وها الع تداس حرق البادع فاته نز 
حروف الاعتلال والاتفال. 

وكم من قرية أهلكناها فجاءها بِأسّنا بّياتاً أو هم قاثلون - 7 / 4. 

وساي لللذة ورمعة تخي مشا راحب قاذ 0 

أي في حال الإستراحة والفراغة من التعب والضعف والمضيقة. 


والحمد لله الْذي مَنّ علينا في ام هذا الجلّد. ونشكره على نعمه. وكان ذلك في 
/1؟/ ١١‏ /“"؟, , ببلدة قم المشرفة. 
ويتلوه الجلّد العاشر في حرفي الكاف واللام, ونسأله التوفيق والتأييد. إِنهِ خير 


2 


موفق. 
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أسامى الكتب المنقولة عنها في هذا امجلّد او 


«أسامى الكتب» 
«المنقولة عنها في هذا المجلّد» 


إحياء التذكرة للدكتور رمزي مفتاح؛ ط مصرء ١١7/7‏ ه. 

أسا 2 أساس البلاغة الزشريء ط مصرء 15م 

الاشتقاق لابن دريدء طبع مصدرء اه 

التهذيب في اللغة للأزهري. ط مصر, ١6‏ يجلداً. 197 م. 

حياة الحيوان للدميري. ط مصر, يجلّدان, ١١.‏ ه. 

سفر ا خروج من التوراة طبع بريطانيا. 

السيرة لابن هشام. ط مصرء ؛ جلّدات, ١١00‏ ه. 

شرح الكافية للرضيء طبع إيران» /9؟١‏ ه. 

صحا - صحاح اللغة للجوهريء طبع إيران, ١١1/١‏ ه. 

فرهنك تطبيق عربي ولغات سامي, للمشكور, يجلّدان, /01 ١‏ ه. 
الفروق اللغويّة للعسكري. ط مصر, قاهرة, ١١07‏ ه. 

قاموس عبريّ ‏ عرب لقوجمان. 117١‏ م - قع. 

قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكس, طبع بيروت بالفارسيّة. 
كتاب الأفعال لابن قطاع, 7 جلّدات, ط حيدراباد, 1١١‏ ه. 

لما ك لماح الفرزي كنم مظوي طبر وك 8 علا نكاس 
مصبا - مصباح اللغةء للفيّومي. ط مصبر, ١٠11‏ ه. 


المعارف لابن قتيبة. بتحقيق ثروت عكاشه. ط مصر, ١11‏ مم. 
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ا أسامى الكتب المنقولة عنها في هذا امجلّد 


المعردب من الكلام الأعجمىيّ, للجواليق. ط مصر. ١١‏ ه. 

مفر - المفردات للراغب في غريب القرآن. ط مصر, ١74‏ ه. 

وكات قاين اللقق لأيق فازسى + علواقه طا مقي + 
نهاية الإربء للقلقشندي. طبع بغداد. ١1/8‏ ه. 
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فهرس موضوعات مهمّة يلض 


[فهرس ] 


«موضوعات مهمّة» 


حقيقة إسم -الكبير والمتكبّر 00000 


البحث في معنى الكّدَ ومقداره 00000000 
حقيقة مفهوم العرش والكرسئٌ بم د جاع جا مج جا مارجا سيج عه ا دوا كاي 


معنى إسم الكريم والمكرم ا 57-00 
الكراهة واثارة ا 000 0 21ظ2 
معنى المسح على الكعبين في الوضوء وروت 1 1 الول 104 ا مس جا ع 1ق لعن 


معنى الكفات في الأرض 009 0 
ذو الكفل النىّ» مَن هو؟ ل 
التكليف وما يتعلّق به 000000 5 
الكلمة اللفظيّة والتكوينيّة والكلام 21000000 
حقيقة الاعجاز 51 12 


البق الساق بالساق ل ا ل 
الموشة المتاسنة هن السلوك 0000 
أبو اظيا وام الن و هنا؟ ا م ا ل 
الإلهام ومعناه 9 ”121303 
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امنا فهرس موضوعات 
الألواح والتوراة الا ايا 2101111110ظ 
خصوصيّات من حياة لوط الل (ص) 500ص 
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فهرس موضوعات أدييّة داذن 


[فهرس ] 
ود ضوعات أديكة» 
اليك 0000 10000000 
الأفعال المقاربة 20 
الأفعال الناقصة يك 
الحروف الناصبة 88خ:اااا 00 
الإعراب تابعة للمعاني سس م ل ا و ل ل فك 
معنى الترجّي في الحرف وفي الاسم ذو«و0000330 | |[ ا ا 21220 
لم ولا وإشتقاقها و 23230 
أن وإشتقاقه وعمله 00000 ش20 
اءوكروف العرط |« جز [ |[ |[ |[ |[ |[ [ |[ |[ ز زذزذزذز 1 1 1101# 
لودل وق عبة 7[ [ؤ [ [#[ [ [ [ |[ |[ [|[|[ز[ز[ز[ [ | |ز[|ز|ز[ز|ز[ [ز[ |[ ا اذا 0 213 
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فوعان 
3 وتوفيقه وكا يدة 
لون للدي العاقير 


وأؤلة هرت الكاف 
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